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श्री आत्मानन्द जेन महासभा पञ्ञाब, 
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(क) 
नम्न निवेदन 

प्रातः स्मरणीय पूज्य गुरुदेव स्थायाभोनिधि जैनाचाये भरी 
१००८ भरी विजयानन्द सूरीश्वर प्रसिद्ध नाम आत्माराम जी 
महाराज की गुजरात देश की बढ़ोदा राजधानी में [ जैश्र 
शुद्धा प्रतिपदा संवत्‌ १€€३ ] बड़े समारोद से मनाई जाने 
बाली जन्म शताब्दी के मनाने का भ्रधिकार यद्यपि सब से 
पदिले पंजाब को था, क्योंकि स्वर्गीय गुरुदेव के उपक्ाारों 
, का सब से अधिक ऋ्रणी पंजाब ही है। इस के अतिरिक्त आप 
श्री के पुनीत जन्म का साधारण गौख भी पंजाब दी. को 
प्राप्त है। यदि सच कहा जाय तो आप के. खुबिनीत बलहुम 
की तरह ही आप को पंजाब वल्ढठम था । इसी लिये स्वगे 
लोक को अधिनन्दित करने से पहिले दी आप ने. अपने 
घलम देश को अपने “प्यारे वल्ठभ के झुषुदे कर दिया था। 
इरू . मी पंजाब दी को इस शाताब्दि रूप पुण्य यज्ञ के 
अजुष्ठान में सब से पहिले दीसित होने का अधिकार था । 
परंतु कई एक झनिवाय कारणों के उपस्थित दोने से पंजाब 
इस गोरवा चत गुरुभक्ति से बश्चित रहा, जिस का उसे 
अत्यन्त खेद ९ । यदि उस को पूज्य युदुवेव की शताब्दि 
मनाने का गोरब प्राप्त दोना दोता तो आचाये अरी विजय 
वलभ सूरि जी महाराज पंजाब के किसी निकट प्रदेश में 

. भ्रवश्य बिराजते दोते । 


(स्व) 

इस पर भी पंजाब पर होने वाले गुरुर्ेव के असीम 
उपकारों को देखते हुये, गुर्॒ेव की जन्म शताविद के उपलक्त 
में श्री आत्मानन्द जन महासभा ने कुछ न कुछ श्रद्धा के फूछ 
शुरुदेव की सेवा में सविनय अर्पण करने का निशचय किया, 
भौर उस के अनुसार शाताब्दि के निमित्त यथाशक्ति किये 
आने वाले विविध कायो का आरम्भ कर दिया। उन में से 
पक कारय यह भी था, कि गुरुदेव के आद्य अन्थ “जैनतत्ता- 
दुश” का अधिक प्रचार करने के लिये उस का नवीन और 
शुद्ध संस्करण प्रकाशित करा कर यहुत सस्ते दामों पर 
दिया जावे । क्योंकि यह ग्रन्थ जन तथा जैनेतर सभी के 
लिये परम उपयोगी और बड़े महत्त्व का हे । 

यहापि अनतत्त्वादश बहुत वर्ष पहिले प्रकाशित हुआ था, 
परंतु आज वह दुष्प्राप्य है। और पूर्व प्रकाशित इस ग्रंथ में 
छापे की अनेक अशुद्धियां भी थीं, तथा उसका दाम अधिक 
होने से से साधारण उस से लाभ उठाने में भी असमर्थ 
थे। इन्हीं सब बातों के आधार पर उक्त ग्रन्थ के नवीन और 
शुद्ध संस्करण प्रकाशित करने का विचार स्थिर हुआ | परंतु 
इस काये के लिये समय बहुत थोड़ा था, क्योंकि लगभग 
१२०० पृष्ठ में समाप्त दोने वाले प्रथ का सशोधन और नवीन 
शैली से सम्पादन करके उसे रूपयाने के लिये प्रेस में देना, 
और प्रफादि का देखना बगेरह कार्य मात्र तीन मास के 


समय में दोना असम्भय नहीं तो कटिन अवश्य प्रतीत दोता 


(ग) 


था। तो भी समा की कार्यकारिणी सामिलि ने श्रीमान्‌ पे० 
इंसराज जो शास्त्री, तथा भ्रीयुत भाई देसराज जी एम. ए. 
पर इस कार्य का भार डाका | उन्होंने इसने थोड़े 
समय में भी दिन रात लगातार परिश्रम करके इस काये 
को सम्पूण करने का जो कष्ट उठाया, उस के लिये महासभा 
उन दोनों सज्वनों की बहुत आभारी है । 

लगभग १२०० पृष्ठों की पुस्तक के दोनों भागों का दाम 
केवल आठ आना ही रकखा गया हे, जब कि असल लागत 
डुढ़ रुपया के करोब आई है। इस का एक भात्र उद्देश्य सर्वे 
साधारण में प्रचार दी है । यदि सर्वे सज्ञन इसे पद कर 
लाम उठायेंगे, तो हम अपना प्रयास सफल समभेगे। 

आभार प्रद्शन-- 

श्रीमान डाक्टर बनारसी दाख जी ४४. 3. !?. प्र. 7). 
प्रोफेलर  ओरियंटलट कालेज लाहौर का भी यह सभा 
आभार मानती है, जिन्हों ने हमारी प्रेरणा पर “महाराज 
साहब की भाषा” शीषक लेख खिख कर देने की कृपा की 
है, जो कि इस पुस्तक में दिया गया हे । 

फरमपूज्य जैनाचार्य श्री विजयवल्लभसूरि जी की प्रेरणा से 
जिन सल्जनों ने इस पुस्तक के प्रकाशन में घन की सद्दायता 
दी है, उन को यद्द मद्दासभा हार्दिक धन्यवाद देती है । 


१०००) सूरत निवासी सेठ नगीनचन्द कपूरचन्द्‌ जी 
जोहरी की घमेपत्नी श्रीमती रुकमणी बहन 


(घ) 
[ स्वर्गीय आचाय महार/ज के पहचथर श्री विजय 
बलभ सूरि के सूरत में पधारने की खुशी में 
७८७॥)। जैडिय(लागुरु से 'जैनतत्वादश” के लिये प्राप्त । 
२००) थी पूज राज ऋषि जी तिलोक ऋषिजी 
जडियाला 
२१५२॥)! सूद । 
२५०) छा० लालूमल मेलामल जीरा ( विवाद पर ) 
१००) ला० गोपीमल दुर्गादास जेडियाला। 
२०) ला० तेजपाल दंसराज जंडियाला | 


८७॥) जोड़ 
अन्त में हम प्रेस वालों के भी हकृतन्न हैं, जिन्दों ने दिन 
रात लगा कर इस काये को सम्पूण करने में हमें सहायता 


दीहे। 
घिनीत- 


मंत्री--भ्री आत्मानस्द जैन महासभा पञञाय 


(कु) 
ग्रासाड्जिक वक्तव्य । 


ग्रन्थकार-.- 


प्रस्तुत अंथ के रचियता स्वनामघन्य आचाये श्री १००८५ 
श्री विजयानंद सूरि प्रसिद्ध नाम आत्माराम जी महाराज 
बीसवी सदी के एक युगप्रधान आयाये हुए हैं। आप की 
सत्यनिष्ठा, आत्मविश्वास, निर्भेयता झर प्रतिभासम्पत्ति 
ने जन समाज के जीणतम कलेवर में नवीन रक्त का संचार 
करने में सचमुच्द ही एक अदभुत रसायन का काम किया। 
आज जैन समाज में धार्मिक और सामाजिक जितनी भी 
जागृति नज्षर आती है, उस का झ्याराम्मिक श्रेय अधिक 
से अधिक्र आप ही को है। झाप की वाणी और लेखिनी ने 
समाज के जीवन-क्षेत्र में क्रांति के बीज को धपन करके 
उसे पल्लबित करने में एक भ्रमशील चतुर माली का 
काम किया है । आज समाज के अंदर विचार-स्व॒तंत्रता 
का ओ घातावरण फैल रहा है, तथा रूढियांद का अन्त 
करने के लिये जो तुमुल धम युद्ध किया जा रहा है, यदद 
सब इसी का परिणाम है। 

प्रजाब की मात्भूमि को इस बात का गये हे कि उस 
ने बतेमान युग में एक ऐसे महापुरुष को जन्म दिया कि 
जो अद्दिसा त्याग और तपशथ्चर्या की सज्ञीव मूर्ति दोते 
हुए अपनी सत्यनिष्ठा, आत्मविश्वास मौर प्रतिभावछ से 


(ज्ञ) 


विभक्त किया गया है । प्रथम परिच्छेद में देव के स्वरूप 
का वणन है, और उस से सम्बन्ध रखने वाले और कई 
एक उपयोगी (विषयों की चर्चा है । 

दूसरे में कुदेव के स्वरूप का उल्लेख करते हुए ईश्वर 
के जगत्कद्त्व का दाशनिक रीति से प्रतिवाद किया है । 

तीसरा परिच्छेद गुरुतत्त्व के स्वरूप का परिचायक है, 
झोर उस में साधु के पांच महाब॒तों का स्वरूप और १२ 
भावना ह्ादि का विस्दत वणन है। 


चोथे में कुगुरु के स्वरूप का विस्तत वर्णन एव बेद 
विहित द्विसा का प्रतिबाद और झौद्दिसा के सिद्धांत का 
समधथेन किया है । 


पांचवे परिच्छेद में घमे के शुद्ध स्वरूप का वर्णन करते 
हुए साथ में ज़ीवादि नवपदार्थों का विशर वर्णन हे । 


छठे परिच्छेद में सम्यगूश्ञान के विषेखन में १४ गुण- 
स्थानों का वर्णन झौर उन की विशद्‌ व्याख्या विद्यमान है । 
'. सातवें में सम्यस्दशन झौर तत्सम्बन्धी अन्य विवेच- 
नीय विषयों पर प्रकाश डाला है । 


आाठवपें परिच्छेद में सम्पक चारित्र के स्वरूप का उल्लेख 
करते हुए सर्वे विरति और देशविरति आदि भेदों का 
निरुपण भली भांति से किया है | श्रावक के बारह श्तों 
का भी इस में पूणे रूप से विवेचन है । 


(मे) 


सवमे और दश् परिच्छेद में श्रावक का दिनहृत्य 
पूज्ाभक्ति, राजिकृत्य, पाक्तिक कृत्य, खौमासी ओर 
सेबत्सरी आदि हूृत्यों का विस्तृत विवेखन हे । 
ग्यारहवें परिच्छेद में भगवान ऋषभदेव से लेकर महा- 
वीर स्वामी तक का संक्षिप्त इतिहास दिया है । 
और बारहव परिच्छेद में भगवान महावीर स्वामी के 
गौतम झादि ग्यारह गणघरों की तारिवक चर्चा का उल्लेख 
करके भगवान महावीर स्वामी के निर्वाण के बाद का 
उपयोगी इतिजृत्त दिया हे । जिस में तत्कालीन प्रमाणिक 
जैनाचारयों की कतिपय जीवन घटनाओं का भी उल्लेख 
है | इस प्रकार यह ग्रन्थ बारह परिच्छेदों में समाप्त 
किया है । 
सापा--- 
प्रस्तुत अेथ की भाषा आज कल की परिष्छृत अथवा 
छूटी हुई हिन्दी भाषा से कुछ विभिन्नता और कुछ समानता 
रखती हुई है । आज से पचास वर्ष पहिले प्रचलित बोलचाल 
की भाषा से अधिक सम्बन्ध रखने वाली और साहचये 
वशात्‌ पंजाबी, गुजराती ओर मारवाडी के मुहाबिरे के 
फतिप्तय शब्दों को साथ लिये इुए है| परन्तु इस से इस के 
महत्व में कोई कमी नहीं हाती | भाषाओं के इतिहास को 
जानने बाले इस बात की पूरी साक्षी देंगे, कि अन्य प्राकृतिक 
वस्तुओं की भांति भाषा और लिपि में भी परिवर्तन बराबर 
दोता रहता है। परिवतेन का यह नियम केवल हिन्दी भाषा 


(हम) 


के लिये दी नहीं, किन्त भाषा मात्र के लिये हे प्रस्तुत ग्रंथ 
की ग्यना के समकालीन भाषा की अन्य रचनाओं के 
साथ तुलना करने से भी अपने समय के अनुसार ,इस की 
विशिश्सा में कोई अन्तर नहीं आता - प्रस्तुत ग्रन्थ की ' 
भाषा के साथ यदि निम्चेल दास ज्ञी के विज्ञारसागर और 
कत्तिप्रभाकर की भाषा का मिलांन करे, तो दोनों. में बहुत 
समानता नज़र आयेगी | इस लिये भाषा की दृष्टि से भी 
प्रस्तत प्रन्य की उपादियता में कोई अन्तर नहीं आता । हां ! 
बतेमान समय की छटी हुई हिंदी भाषा के दिलदादाओं+ 
प्रेमियों को यदि यह साथा रुचिप्रद न हो, तो हम कुछ नहीं 
कह सकते । परन्त इस से उक्त भाषा सौष्ठव में कोई ते, 
नहीं आती । ' 

न रम्यं नारम्यं परकंतिगुणती वस्तु किमपि । 

प्रियत्व॑ वस्तूनां भवति खल्लु तदुग्राइकवशात्‌ | 

रचनाशली--- 

प्रस्तुत प्रथ की रचनाशली भी वतमान खमय को 

रचनाप्रणाली से पिन्न हे, तथा विषय निरूपण में जिस 
पद्धति का अनुसरण किया गया है, चेह भी वतेमान समय 
की मिरूपण शैली से पृथक्‌' हे । परसन्त यह. होना- भी कोई 
अस्थवामायिक नहीं, क्‍योंकि यहां परं॑ भी यही परिवतेन, का 
नियम काम करता है, अर्थात्‌ भाषा और लिपि की तरद 
रचनाशेली में भी समय के अनुसार परिबतेन दोता रहता 
है। प्रस्तुत अन्ध की रचनाराली के लिये भी उपयुक्त प्रिज्ञार- 
सागर ओर बशिप्रभाकर तथा स्वामी चिद्घनानंद्‌ ही कृत 


(८) 


भगवद्ीता और आत्मपुराण की रचना दौली को देखे। 
इन में दाक््य रखना ओर विषय भिरूपण: में एक द्वी प्रकार 
की पद्धति का अनुसरण किया, गया, है, : इस लिये प्रस्तुत 
ग्रन्थ की रचनारोली में विभिन्नता होने पर भी उस की 
उपादेयता में कोई अंतर नहीं पड़ता । 
ग्रंथ की प्रमिशिकता-- - , || 

प्रस्तुत ग्रन्थ में जितने भी विषयों का निरूपण किया 
गया है, और जिसे अंश तक उन का विवेचन किया है, थे सब 
प्रामाणिक जैनाचार्यों के ग्रन्थों के आधार से किया गया है, 
और उन प्राचीन शास्त्रों के आधार के बिना प्रस्तुत ग्रन्थ 
में एक बात का भी उल्लेख नहीं, इस लिये प्रस्तुत ग्रन्थ 
की प्रामाणिकता में अशुमात्र भी सन्‍्देद् करने को 
स्थान नहीं । 

: ग्रंथ की उपादेयता--- 


प्रस्तुत ग्रंथ का रचनासमय भी एक विचित्र समय 
था, उस समय सांप्रदायिक संघर्ष आज़ कल की अपेत्ता 
भी अधिके था । एक सम्प्रदाय बाला दूसरे: सम्प्रदाय पर 
आक्षेप करते समय सभ्यता को भी अपने हाथ से खो बेठता 
था । तात्पर्य कि उस समय साम्प्रदायिक किचारों का प्रवाह 
जोर शोर से बह रहा था। और कभी २ तो तटस्थ विचार 
वा्ढीं की भी पगड़िये उछ्ाली जाती ,र्थी- + ऐसी दशा में 
एक सुधारक धर्माचायं को किन कठिन्मद्रयों का सामना 
फरना पड़ता दोगा, इस की कल्पना सहज. दी में की जा 
सकती है । इस के अंतिरिक्त उस काख में जैन थम 


(ठ) 


के सिद्धांत साधारण जनता की दृष्टि से आयः ओकल 
हो रहे थे | उन के विषय में तरदद २ की आंत कल्पनायें 
स्थान प्रात कर रही थी, तथा उस के सिद्धांता के विरुद्ध भी 
बड़े ओर का प्रचार हो रहा था | ऐसी अवस्था में जैनघम 
के सिद्धांतों का स्थायीरूप में यथार्थ ज्ञान कराने और उस 
के विरोधी विचारों का युक्ति युक्त प्रतिवाद करने की 
आवश्यकता पर ध्यान देते हुए स्वर्गीय आजाये श्री ने 
प्रस्तुत ग्रेथ का निर्माण किया है | हमारे विचार में यह प्रन्थ 
जैन जैनेतर सभी के लिये बड़े काम की बस्तु है । 
तत्कालीन परिस्थिति-- 

जिस परिस्थिति में प्रस्तुत ्रथ का निर्माण किया गया 
है, वह वतेमान परिस्थिति से बिल्कुल भिन्न थी । आज 
प्रन्थों का प्राप्त होना जितना खुलभ है, उतना उस समय न 
था । ग्रेथों की रचना प्रणालि ओर सम्पादन कला में जितना 
विकास आज हो रहा है। ओर अनेकानेक दुलंभ भ्रन्‍्थों के 
विशद्‌ विवेचन जिस ढंग के आज़ उपलब्ध होते हैं, उस 
समय तो इन का प्रायः अभाव सा ही था । इस पर भी 
प्रस्तुत प्रन्थ में उपलब्ध होने वाले अनेकानेक दुष्प्राष्य श्रथों 
के पाठों के मद्दान संग्रह को देखते शुए तो चकित होना 
पड़ता है, ओर अन्थप्रणता की प्रतिभा के प्रकष की बल्ात्‌ 
मुक्तकण्ठ से प्रयेसा किये बिना रहा नहीं जाता । 


हमारी विनय 
समस्पादनभार-- 


गुजरात देश की बड़ोदा राजधानी में मनाई जाने वाली 
स्थमोय गुरु देव की जन्मशताब्दि के उपलक्त में पंजाब की 


(ड़) 


ओर आत्मान्द' जैन महासभा की कार्यकारणी समिति के 
प्रस्तुत अत््थ का नवीन संस्करण प्रकाशित करने का निणय 
किया, और उस्ते कम से कम मूल्य में वितीाणे करने का 
भी निश्चय किया । तदल्लुसार इस के सम्पादन का कार्य 
हम दोनों को खौंप दिया गया | हम ने भी सम्रय की रव॒- 
हपता, काये की अधिक्रता और अपनी सर्त्रदप योग्यता का 
कुछ भी विचार न करके केवल गुरुभाक्त के बशीभूत दो 
कर महासभा के आदेशालुसार पूर्वोक्त काये को अपने 
हाथ में लेने का साहस कर लिया । और उसी के भरोसे पर 
इस में प्रश्वत हो गये। 

हमारी कठिनाइयां-- 

इस काये में प्रव्रस होने के बाद हम को जिन कठिनाइयों 
का सामना करना पड़ा, उन का ध्यान इस से पूर्व हमें 
बिल्कुल नहीं था । एक्र तो हमारा प्रस्तुत अ्रथ का साचन्त 
झ्वलकोकन न होने से उसे नवीन ढंग से सम्पादन करने 
के लिये जिस साधन सामग्री का संग्रह करना हमारे 
लिये आवश्यक था, बह न दो सका | दूसरे, समय बहुत 
कम दोने से प्रस्तुत पुस्तक में प्रमाणरूप से उद्धत किये 
गये प्राकृत झोर संस्क्रत बाक्यों के मूलस्थल का पता 
लगाने में पूण सफलता नहीं हुईं । तीसरे, इधर पुस्तक का 
संशोधन करना और उधर उसे प्रेस में देना। इस बढ़ी हुई 
कार्येल्यप्रता के कारण प्रस्तुत पुस्तक में आये हुए कठिन 
स्थल्नों पर नोट में टिप्पणी या परिशिष्ट में स्वतन्ध विवेचन 
लिखने से हम वंचित रह गये हैं । पव समय के अधिक 


(ढ) 


न होने से दूसरे भाग में तो निर्धारित संगोधन भी हम 
नहीं कर पाये। अतः विवशता के फारण प्रस्तुन ग्रंथ के 
सम्पादन में रही हुई अनेक च्रुटियों के लिये हम झपने सम्य 
पाठकों से सांजलि जमा मांगते हैं । 
संशोधन: 

प्रस्तुत पुस्तक के संशोवन के विषय में भी हम दो शब्द 
कह देना, आवश्यक समझते हैं । 

(९) अ्रंव की सूल भाषा में किसी प्रकार का परिवतेन नहीं 
क्रिया । सिफे विभक्तियों में किंचिंत्‌ मात्र परमावश्यक 
आंशिक परिवतेन किया गगय्या है, जसे-- 


, मूछपाठ ' संशोधित 
उस्र कु उस को 
सर्वजीवां कुं सर्व जीवों को 
घर्मापणे घर्मापने 
बोकिक में लोक में 
पढ़णे पढ़ने 
फर फिर 


तथा कही कहीं पर उक्त संशोधित पाठ भी मूल में 
विधमात हैं । 


(२) प्रेस तथा अन्य किसी कारण से उल्लेख में झाई 
हुईं असम्बद्ध वाक्य रचना में विषय के अनुसार कुछ शब्दों 
की न्यूनाधिकता की गई है । 

(३) प्रमाण रूप उद्धुत किये गये प्राकृत और संस्कृत के 


_. ण) 


अशुद्ध पाठों को मूल ग्रथों के अनुसार शुद्ध किया गया है। 

(४) तथा प्रंथ की भाषा में रही हुई प्रेस की भूलों 
का सुधार किया गया हे | इस के प्रत्रिरिक्त- मूलग्रन्थ की 
भाषा में अन्य किसी प्रकार का परिवतेन नहीं किया गया।' 
हां! अनुस्वार के अनावश्यक प्रयोग को प्रस्तुत भ्रन्ध में 
स्थान नहीं दिया गया । 


आभार 


प्रस्तुत पुस्तक के सम्पादन में समय की न्यूनता झोर कार्य 
की अधिकता को देख कर शझ्पनी सहायता के लिये हम ने 
आरस्म में श्री आत्मानंद जन गुरुकुल के स्नातक प० 
रामकुमार जो शोर उन के बाद उक्त गुरुकुल के 
स्नातक ( वर्तेमान में अध्यापक ) पं० ईंश्वरलाल जी को 
कष्ट दिया । इन दोनों सजल्वनों ने इस कार्य में हमारी यथा- 
शक्ति सहायता करने में किसी प्रकार की कमी नहीं की, 
अतः हम इन दोनों स्नातक सज्ञनों के कृतश्ञ हें । - 
इन के अतिरिक्त हम मुनि श्री पुण्यविजय जी का भी 
पुण्य स्मरण किये बिना नहीं रह सकते, कि जिन्‍्हों ने 
' प्रस्तुत ग्रन्थ में आये बुए बहुत से प्राकृत पाठों के मूल 
स्थलों को बतलाकर हमें झनुगृदह्दीत किया है । 
तथा भाई सुन्दरदास जी ने इस सम्पादन कोये में 
हमारी बडी भारी सहायता की है, तद्थ हम इन के विशेष 


(त) 


झतज् हैं। इन के ही विशिष्ट प्रबंव से लाहोर में हम लोग 
घर ले भी झ्ाथि रू खुली रहे, तथा सेपादनो पयोगी पुस्तके भी 
पयौप्त रूप से समय पर मिलती रहीं, एवं संपादन संबंधी 
विचार विनिमय भी होता रहा । और अनेकविध घरेलू 
कार्यों में व्यस्त रहने पर भी वे प्रफ आदि के देखने में 
सहायता देते रहे । 


अन्त में हम अपने आसन्नोप कारी स्पर्गीय आदाय श्री के 
पहुधर परमपूज्य आयाय॑ भ्री विजयवल्लम सूरि जी महाराज 
की असीम कृपा के सब से अधिक आभारी हैं | आप 
श्री के अमोघष आशीवोंद के प्रभाव मि ही हम इस महान 
काय को निर्विध्न समाप्त करने में सफल हुए हैं । तथा 
आप भ्री की पुनीत सेवा में भ्री रामचेद्र जी के प्रति कही 
हुई हनुमान की-- 


शाखामगस्य शाखायाः शाखां गेतुं परिश्रमः । 
यदय॑ लंघितो5म्मोधिः प्रभावस्ते रघृत्तम !॥ 
इस उाक्त को दोहाराते हुए प्रस्तुत प्रन्थ में सम्पादन 
संबन्धी आई हुई भ्रुटियों फे लिये पुनः द्वमा मांगते हें। 
लाहोर । | बिनीत 


फाल्गुन शु १० ५ 
से० १६६२ | | इंसयुगल 


(थ) 


महाराज साहिब की भाषा 


बोल वाले की भाषा 

महाराज जी के पू्वेज चिर काल मे पिण्डदादनखां 
(जिला जेहलम ) में निवास करते थे # | उन के माता पिता 
का जन्म इसी प्रदेश में हुआ था, अतः दुढ़ अनुमान हे कि 
वे यहां की ही भाषा बोलते होंगे । सर जाजे प्रियसन्‌ की 
जांच के अनुसार इस प्रदेश की भाषा एक प्रकार की लहन्दी 
है | । जिस की कुछ विशेषताएं नीचे दी जाती हैं। महाराज 
जी के जन्म से कुछ समय पहले उन के माला पिता सरकारी 
नोकरी के कारण हरी के पत्तन में आ रहे थे, और रिटायर 
डोने पर वहीं रहने लगे। कुछ काल के पश्चात्‌ जीरा के 
निकट छहरा आम (ज़िला फीरोज़पुर ) में आ रहे, जहां 
महाराज जी का जन्म हुआ #। यहां की भाषा मालवई 
पञ्जाबी है | । महाराज फा रोशव काल लहरा ग्राम में 
ही बीता, बद्ीं उन का भरण पोषण हुआ । इस से हम कद 
सकते हैं कि दीक्षा लेने के पू्े महाराज जी दो भाषाएं 
बोलते होंगे-घर में माता पिता के साथ छहन्दी भौर गांव 
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३ देखिये--“ तस्वनिणयप्रासाद”-जीवन चरित, ह०३२-३४ 

| देखि---सर्‌ जाज प्रियमन्‌ द्वारा सम्पादित, “लिंग्विस्टिक 
सर्वे आंवे इण्डिया” पुस्तक ८, भाग $ । 

६ देखिये--लिग्विस्टिक....प१ €, भाग १ | 


(९) 


में लोगों के साथ मालवई । 

दीचा लेने के पश्चात्‌ पञ्जाबी आवकों के साथ पह्जाबी 
भाषा में बातचीत करते होंगे जिस में कुछ झलक लहन्दी 
की पड़ती दोगी | अन्य देश वासियों के साथ मिश्चित हिंदी 
में बास जीत करते होंगे, ज्ञिस में उन्हों ने जेनतत्त्वादश की 
रखना की | 


लहन्दी और पंजाबी की कुछ विशेषताएं * 

(१) बर्गीय चतुथे अक्तरों का लहन्दी उद्चारण दविंदी 
उच्चारण से कुछ ही भिन्न हे, अर्थात लदन्दी में इन के 
उच्चारण में हिन्दी की ध्रपेज्ञा महाप्राणता की कुछ थोड़ी 
है। परन्तु पंजाबी में महाप्राणता का झौर साथ ही घोषता 
का सर्वेधा अभाव हे | शब्द के आदि में आने वाले चतुर्थ 
भक्तर के स्थान में प्रथम अक्षर ( अघोष, अल्पप्राण ) बोल 
कर आगे आने वाला स्थर पांच रः श्वतियं नीचे खुर में बोला 
जाता है। शब्द के मध्य या अन्त में केवल महाप्राणता को 
लोप होता है, घोषता बनी रहती है । 

(२) संस्कृत प्राकृत के संयुक्त असर के पूर्वर्ती हस्थ स्थर 
हिंदी में दीध दो जाता है, परन्तु लहन्दी ओर पंज्ञाबी में 
हस्थ ही रहता है । जैसे-- 

# विशेष वर्णन के लिये देखिये लिंग्विध्टिक सर्वे की पूर्वोत्त 
पुस्तक | 


(घ) 
सेस्कत प्राकृत. द्विंदी लहन्दी . पंजाबी 


अष्ट अड्ड आड अट्ठ अब्ठु 
शित्ा सिक्खा सीख लिक्ल सिक्स 
दुष्ध दुझ दूध डुद्य दु् 
इत्यादि ( उच्चारण दुद उ 
उश्चस्थर ) 
(३) संस्कृत का 'त्र' द्विदी, पंजाबी में 'त'' स' परन्तु 
लहन्दो में त्र रहता है । 
संस्कृत दिदी लहन्दी पंजाबी 
श्र॒यः त्रीणि तीन श्र विन्न 
चुटथते टूटना जुट्णा डुइना 
पुत्र चूत पुत्तर प्त्त 


(४) बहन्दी में भविष्य काल के प्रत्यय सी, सां आदि 
होते हैं । 
जैसे--दिदी--करेगा, करूंगा, आदि 
लहन्दी--करसी, करसां ,, 
पंजाबी--करुगा, करांगा ,, 
॥ साहित्यिक भाषा 
प्रायः प्रत्येक लिखे पढ़े व्यक्ति की कम से कम दो भाषाएं 
हुआ करती हैं--१. बोल चाल की साधारण भाषा, २. 
लिखने पढ़ने की साहित्यिक भाषा । इन में परिस्थिति 


(न) 


( शिक्षा आदि ) के अनुसार कुछ न कुछ अन्तर अवश्य 
दोता है| मद्दाराज साहिय की साधारण भाषा पर विचार 
हो चुका है । उन की साहित्यिक भाषा जिस में वे ग्रंथ 
रचना करते थे, एक प्रकार की मिश्चित द्विंदी थी, जिस में 
मारवाड़ी दुंढारी आदि का कुछ २ मिश्रण था #। ऐसा 
दोने के मुख्य कारण ये हैं:-- 

(१) महाराज साहिब के समय में दिदी का पूणे विकास 
नहीं हुआ था ओर न ही इस ने कोई निश्चित रूप धारण 
किया था | अंग्रेजी राज्य के स्थापन होने से पहले हिंदी की 
यह दशा थी कि कविता के लिये ब्रज और अवधी का प्रयोग 
होता था और गय लिखने के लिये प्रान्वीय भाषाओं का 
अथवा प्रान्तीय मिश्रित हिंदुस्तानी का, क्‍योंकि मुसलमानों 
ने दिंदुस्तानी का दूर २ प्रचार कर दिया था । अधुनिक 


# १. जैनियों की मिश्चित भाषा के लिये देखिये--“माधुरी” 
सं० १९८१ माव० १० २११--१ ३;आश्विन प० ३२५--३० जहां 
कई उदाहरण दिए गए हैं। 

२. मद्दाराज जी के “नवतस्व” ( रचना सुं७ १६२७ ) के संपादक 
(सन्‌ १६३१) अपनी उपोद्शात में लिखते हैं-“ओआरा ग्रंथ नी सुख्य 
भाषा हिंदी गशाय जो के केटलीक वार संस्कृत, प्राकुत अने गुजराती 
प्रयोगो एमां दष्ठिगोचर थाय छे; कोइक बेला तो पंजाबी शब्दों पथ 
नजर पड़े छे"; | 


(प) 


दिवी या खड़ी योली' जिस में आजरूल उपन्यातत, गठप, 
नाटक आदि लिखे ज्ञाते हैं, तथा जो पत्र पत्रिकाओं में ग्यवहत 
होती है, का जन्म आज़ से कोई डेढ सो बरस पहले हुआ। 
इस ने निश्चित ओर परिर्छिन्न रूप तो अभी बीसर्वी 
सदी में घारण किया है । 


(२) तीख चालीस बरस पहले यू० पी०, पंजाब और 
मारवाड़ में साधु महात्मा अपना उपदेश हैँ दुस्तानी भाषा 
में देते थे, जिस में वे अपनी रुचि या परिस्थिति (शेक्षा, 
भ्रमण, देश, परिषदा आदि) के अनुपार दूसरी भाषाओं 
का मिश्रण कर देते थे। जब कभी उन को गद्य लिखना द्वोता 
था तो भी वे इसी भाषा में लिखते थे । शिक्षा के भ्रचार 
से अब इस प्रकार की मिश्चित द्विदी का व्यवद्दार घटता 
जाता है । 


(३) मद्वाराज साहिव ने प्रारम्तिक शिक्षा पंजाब में 
पाई थी परन्तु उच्च शित्ता के लिये उन्हें जयपुर, आगरा 
अजमेर, जोधपुर आदि नगरों में देर तक रहना पढ़ा #। 
इवेताम्बर संप्रदाय का जोर मारवाड़ गुजरात में होने से 
अन्य देशों में रहने वाले श्वेताम्वर जैनों की भाषां में भी 
गुजराती मारवाडडी के प्रचुर प्रयोग मिलते हैं। 
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# देखिये--तस्वनि्णय प्रासाद-जीवन चरित---प्र ० | ४०--४ ६ _ 


(फ) 


यद्यपि महाराज जी के प्रथों ( विशेष कर जेनतत्त्वादशे ) 
की भाषा मिश्रित हिन्दी है, तथापि इस में साद्वित्यिक 
भाषा के सब गुण विद्यमान हैं। इस में सूच्म से सूक्ष्म और 
गृूढ़ से गूढ़ याञ्रीय अथे प्रकट करने की पूण ज्मता है । 
महाराज जी की गद्य लिखने की रैली अति गम्भीर झौर 
परिपक्क है । यह शिथिलता, विषमता आदि दोषों से 
रदित है । 


व्याख्यान की भाषा । 


मेरा झ्रतुमान हे कि जिस भाषा में महाराज साहिय ने 
जैनतस्वादशे प्रन्थ की रचना की थी, उसी में वे अपना 
उपदेश भी देते होंगे । जैनतस्वादरश के प्रथम संस्करण की 
भाषा में कई ऐसी विशेषताएं हैं, जो इस अनुमान को पुष्ट 
करती हैं। ऐसा प्रतीत होता है कि गुजरात झोर मारवाडु 
में विचरते हुए बे यही भाषा बोलते द्ोंगे और वहां भी 
इसी में उपदेश करते होंगे । यह भाषा समस्त आर्यावत्ते 
में धर्मोपदेश के लिये उपयोगी है । झ्रय भी बहुत से ऐसे 
उपदेशक हैं, जो अपने श्रोतागण की आसानी के लिये इसी 
प्रकार की मिश्रित हिन्दी में उपदेश करते हैं। 


कविता की भाषा । 


महाराज साहिब ने अपनी कविता अ्ज़भाषा में की है 
परस्तु इस में भी कहीं २ पंजाबी, मारवाड़ी और गुजराती 


(थ) 


के प्रयोग दिखाई देते हें । इन की पचरचना में मावुकता 
और भक्ति का स्रोत बहता हैं | जहां तहां उचित अले- 
कारों का प्रयोग किया गया गया है । “हादश भावना” में 
भनुप्रास ने बैराग्य रस का पोषक दो कर खूब दी रंग 
बांधा है | “चतुर्विशतिस्तवन” में करुणा, विलछाप और 
प्रभु भक्ति कूट २ भरी है । उदाहरण के छिये भ्री नमि- 
लाथस्तवन को देखिये-- 
तारो जी मेरे ज्ञिनवर साई, बांह पकड़ कर मोरी । 
कुगुरु कुपन्थ फन्‍्द थी निकसी, सरण गद्दी अब तोरी ॥ ता०॥१॥ 
नित्य अनादि निगोर में रुलतां, झुछतां मबोदधि मांदी । 
पृथ्वी अप तेज बात सरूपी, हरितकाय दुख पाई ॥ ता० ॥२॥ 
बितिचउरिन्द्री जात भयानक, संख्या दुख की न काई । 
हीन दीन भयो परबस परके, ऐसे जनम गमाई ॥ ता० ॥३॥ 
मनुज झनारज कुल में उपनो, तोरी खबर न काई | 
ज्यूं त्यूं कर अब मग प्रभु परख्यो, भब क्यों बेर लगाई ॥ ता०॥४॥ 
तुम गुण कमल भमर मन मेरो, उड़त नहीं हे उड़ाई । 
तृषित मनुज्ञ अम्ृतरस चाखी, रुच से ठपत बुकाई ॥ ता०॥५॥ 
भवल्लागर की पीर हरो सब, मेहर करो जिन राई | 
हृग करुणा की मोह पर कीजो, लीजो चरण दुह्ाई ॥ ता०॥द॥ 
विपानन्दन जग दुख कन्दन, सगत बछल सुखदाई। 
आतमराम रमण जगस्वामी, कामत फल वबरदाई ॥ ता०ाआ॥। 

जब महाराज सादिव इस को अपने मधुर स्वर से माते 


(भर) 
होंगे तो सुनने वालों के हृदय में भक्ति रस की विज्ञसी 


बौड़ ज्ञाती होगी झोर उन की आंखों से प्रेम के आंखुओं 
की धारा यह निकलती होगी | 


महाराज जी की साहित्यिक भाषा की कुछ विशेषताएं । 


२. वर्णविश्थाल की विषमता। एक दी शब्द भिन्न २ 
प्रकार से लिखा गया है। जैसे-- 
सडसठ, सदसठ ( जैन० पृ० १२४ ) 
बिशरवा, वीश्वा 5 घिसवा ( जैन० पृ० ३१९ ) 
बहुत, बहुत ( जैन० पृ० ३२१) 
कीड़ीयों ( पृ० ११५ ), बिमारीयां ( पृ० ३२२ ) 
इत्यादि । 
२. अनुस्वार का अनावश्यक प्रयोग । जैसे--फहनां ( पू० 
१२३ )। इसी प्रकार से, को आदि में-- 
३ क्तान्त-रूपों में 'यश्षुति'। जैसे--सड्या ( पृ० ३२१ ), 
पहा ( खुशीलकृत 'विजयानन्द खूरि' में पत्र का फोटो, 
पंक्ति €) इत्यादि । 


४. कारकाध्यय | कूं, कु, को, सं , से, सरों, इत्यादि । , 
_५. सूुधेन्य 'ण” का प्रयोग ण” का प्रयोग । यह मारघाड़ी या . पंजाबी 


के प्रभाव का फल हे । अैले--करणे (१० २१७), हरणे 
करणी, अपणा ( १० ३१६)। 





१४ 


(मे) 
६. प्रयोग की विषमता । ऊसे--चुत्र के शरीर में कीड़े 


आदि ज्ीय उत्पन्न होवे ( पृ० ३१५९ ), यहां “होते” के स्थान 
में “होते । इत्यादि | 


भोरियण्टल कालेज ) 
छाहौर | बनारसीदास जैन 


फाब्गुन शुद्धा० ११, स० १२२२ 


नोट--पूर्वाक्त विशेषताएं भाषा के दोष महीं कह भा सकते। इन 
से यह मिड होता है कि श्रभी हिन्दी ने निश्चित रूप घारण महों 
किया था । इस प्रकार की विशेषताएं उस समय के अन्य लेखकों में 
भी पाई जांती हैं । 


है 


अन्य० व्य० न्‍+ अन्ययोगव्यवच्छोदि का 

अभि० चि०८- अभिधानचिन्तामणि 

अभि० रा०८-अभिधानराजेन्दर 

आ० चतु० स्त०- आवश्यक चतुर्विशविस्तव 

आ० नि० हारि० टी० अधि०--आवश्य कनियुक्ति हारि 
, भद्री टीका अधिकार 

आ० मी०८ आममी घांसा 

आइय० ग्रू० सू० 5 आश्यलायन गृहमसृत्र 

डप० नरे० तरं० - उपदेशतरागिणी तरंग 

ऋग० मं०- ऋग्वेद मगडल 

ऐत० ड०-- ऐसरेय उपनिषद्‌ 

ओ० नि० भा० ८८ ओघनियुक्ति साष्य 

ओऔप० सतू० + औपपातिक सूत्र 

कर्म? (हि. )>कर्म्रन्ध ( हिंदी ) 

गुण० क्रम्मा०-गुणस्थानक्रमारोह 

छा० इ०--छांदोग्य उपनिषद्‌ 

ठा० झु० ब्न्ठाणांगसूत्र 


(र) 


तरवा० अ35-तत्त्याथेपूत्र अध्याय 

तै० उ०--तैक्तिरीय उपनिषद्‌ 

दशवे० नि०-दशवकालिकानियुक्ति , 

द्वा० द्वा०--द्वातजिशद्‌ दार्तिशिका 

न्‍्या० द० अ० आ०-न्‍्यायद्शन अध्याय, आद्विक 
नं० सू० टीका जीव० सि०>-नन्‍्दी सूत्र टीका जीव 

सिद्धि (प्रकरण ) 

पं० लि०--पंचरलिंगी 

पेचा० प्रतिमाधि०5पंचाशक प्रतिमाधिकार 
पे० नि०+-पंचनिशप्रैन्थी 

पिंड० नि०८- पिडानियुक्ति 

प्रव० सा०८- प्रवचन सारोद्धार 

प्रश्चा० सू० - प्रश्ापनासू तर 

भ० गी० >5 भगवद्गीता 

भक्ता० स्तो०“-भक्तामर स्तोत्र 

भग० खू०-- भरावती सूत्र 

म० स्सु०- मनुस्मृति 

मीमांसा श्लो० वा०5-मीमांसाश्लोकवार्तिक 
'या० व० स्छु० न-याक्षवदक््य स्मृति 

यो० शा० ल्‍ योगशास्त्र 

वाल्मी० रा०धाल्मीकि रामायण 

दाल ब्रा०5- शतपथ ब्राह्मण 


(ल) 
शा० बि० प्र०८शकरजबिजय प्रकरण 
शा० स० स्त०--शास्त्रवार्तासमुश् य, स्तवक 
श्रा० दि०- भ्राददिनकृत्य 
श्वेता० उप०--श्वेताइवतर उपनिषद्‌ 
इलो० बा० निरा० वा०--इलोकवारलिक निरालम्बनवाद 
बड़ु० स० ८ परहद्शनसमुच्चय 
पहू० स० बृ० बृ०> पड श न समुश 4 -बृहद्ज्ात्ते 
समवा० सू०-- समवायांग सूत्र 
सं० त० री०>सम्मतितर्क टीका 
स्‍्था० म० नूस्याद्ादमजरी « 
स्या० रखत० परि०>स्याद्ादरलाकरावता/रिका परिच्छेद 
सां० स० का०८ सांख्यसप्तति कारिका 
स्थानां० स्था०-स्थानाडुसूत्र, स्थान 
सां० का० मा० बृ० +- सांख्यकारिका माठरइसि 
सू० ३० क्ष० ८ सूत्रकृतांग श्रुतस्कच 


सि० है०-- सिद्धहैम 


-६>संट्ल्म्यहह:42,4०- 


विषयानुक्रमाणिका 


इक-६7१४-०-छ४ 


प्रथम परिच्छेद 
विषय 


प्राकथन 
झरिहंत के १२ गुण [ ८ प्रातिहार्थ ४ अतिशय ] 
वाणी के पेंतीस झतिशय 

चतीस झतिशय 

कठारह दोष 

अठारह दोषों की मीमांसा 

परमात्मा के विविध नाम 

रत चोबीसी के तीथेडु-र 

चतेमान जोबीसी के तोथेड्डर 

तीथेद्डर के नाम का सामान्य और विशेष छथे 
सीथडूरों के वेश तथा वर्ण 

तीथेड्डरों के चिन्ह 

तोथड्डर पितनाम 

तीथड्डूर मातनाम 

चायन बोल 

प्रत्येक तीथड्टर के बावन बोल 

भी ऋषभदेव, भी सजितनाथ 


श्र 
ञ््छ 
चर 
डर 
डरे 
३३ 
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€२) 
विषय 


झो सम्भवताथ, करी ग्रमितन्दननाथ 
भ्री सुमतिनाथ, थ्री पद्मप्रम 

ओऔी सुपाश्वेनाथ, श्री चन्द्रप्रभ 

भरी सुविधिनाथ, श्री शीतलनाथ 
श्री अयांसनाथ, श्री वासुपृज्य 

श्री विमलनाथ, श्री झनन्‍्तनाथ 

श्री घमेनाथ, क्री शान्तिनाथ 

श्री कुन्थुनाथ, क्रो ग्ररनाथ है 
श्री मद्निनाथ, श्री मुनिखु्नत 

श्री नम्रिनाथ, श्री नेमिनाथ 

श्री पाश्वेनाथ, श्रो महायोर 


ड्वित्तीय परिच्छेद 


कुदेव का स्वरूप ओर उसके दूषश 

जैनघम झौर हैश्यर 

जगत्कतेत्व मीमांसा 

निरपेक्ष ई/वरकठेत्व खण्डन 

ईश्वर सृष्टि का उपादान कारणा नहीं हो सकता 
ईश्वर प्रत्यक्ष प्रमाण का विषय नहीं 

ईश्वर की जोवरचना विषयक रु पचोत्तर 

ईश्वर की सृष्टि रचना विषयक प्रश्नोत्तर 


७६ 
छर्‌ 
पर 
७ 
घर 
रे 
डे 
च्८ 


(३) 
विषय 


अद्वेतवाद का खरडन 

मायावाद का खश्डन 

श्री शह्लुराचाये श्लोर सरसखवाणी 

झद्देत ब्रह्म, तत्साधक झनुमान का खशडन 
सापेत्त ईश्वरकत्त्व का खण्डन 

नयायिकऋ तथा वेशेषिक के ईश्वर फा स्वरूप झोर 
तत्लाधक भ्रनुमान 

उक्त झ्नुमान का खरडन 

कर्मफल-प्रदाता भी ईश्वर नहीं 

क्रोड़ार्थ खश्टिर्चना को झसगति 

पएकत्व का प्रतिबाद 

सर्वव्यापकता का प्रतिवाद 

सर्वक्षता का प्रतिवाद 

नित्यता का प्रतिषाद 

खरइश्ञानियों से इेश्वर चर्चा 


तृतीय परिच्छेद 


सुगुरु का स्वरूप 

पांच महाबत्रत का स्वरूप 
प्रथम झहिसा श्रत 
द्वितीय सत्य बत 


२०३२ 
श्र 
श्श्३ 
१२५ 
श्स्द 


श्२र 
२३४ 
१७४१ 
श्छद 
२३० 
श्श्र 
श्ध्ड 


श्श्श 
१५७ 


श्द्दप् 
श्द्दर 
१७० 
१३० 


(४) 
विषय 


ततोय झअदत्तादान बत 
चतुर्थ ब्रह्मचये तन 
पंचम झपरियग्रह खत 
पच्चीस भावनाएं 
प्रथम बन की ५ भावना 
दुसरे ब्रत की ५ भावना 
तीसरे ध्त की ५ भावता 
चोथ ध्त की ५ भावना. , 
पांचवे त्त की ५ भावना 
बचरणा सत्तरी के ७० भद 
दस प्रकार का यति धर्म 
सनरह प्रकार का संयम 
प्रकारान्तर से संयम के १७ भेद 
दस प्रकार का वेयाजृत्त्य 
ब्रह्मसये की नव मुप्ति 
रत्नत्रय 
बारह प्रकार का तप 
चार निग्रह 
करगा सत्तरी के ७० भेद 
चार पिडविशुद्धि 


१७१ 
१७३ 
१७३ 
१्छ्छ 
श्र 
१७७ 
१७८ 
१७६ 
श्षर 
श्स्३ 
श्प्३े 
श्प्प्श्‌ 


श्प्प 
रंपर 
श्दर 
१द्३े 
१८६४ 
१४ 
श्रश्‌ 


(५) 


विषय पृष्ठ 
पांच समिति १९५ 
बारह भावनाएं २<€६ 
१. झनित्य भावना १६७ 

२. अशरणा भावना १३८ 

३. सलार भावना १€€ 

४. पएकत्व भावना २०० 

भ्‌. झ्रन्यत्व भावना २०१ 

६. झाशुच्ि भावना २०२ 

७. आाश्चव भावना २०३ 

८. सबव॒र भावना २०४ 

<. निज्ञरा भावना .... रब 

१०. लोक स्वभाव भावना २०६ 

११. बोधि दुलभ भावना २०७ 

१५. घमे भावना र्ण्८ 

बारह प्रतिमा २१० 
पांच इन्द्रिय निरोच २१२ 

' पश्चीस प्रतिलेखना ११३ 
तीन गुप्ति श्श्् 
चार पझ्मभिग्रह श्१५्‌ 
चरशा सत्तरी और करण सत्तरो का झन्तर श्१६ 


पंचम काल के साथु का स्वरूप - .. २१७ 


(६) 
घिषय 


बकुश निश्रेन्थ का स्वरूप 
कुशील निम्नन्थ का स्वरूप 


चतुर्थ परिच्छेद 


कुशुरु का स्वरूप 

क्रियावादी के १८० मत 
फालवादी का मत 
इंश्वरवादी का मत 
झात्मवादी का मत 


नियतलियादी का मत 
स्थभाववादी का मत 


झ्रक्रियावादी के ८४ मत 
यदृष्छाबादियों का मत 
झल्लानवादी का मत 
विनयवादी का मत 
फालवाद का सराडन 
नियतिवाद का खणडन 
स्वभाव बाद का खण्डत 
यरच्छावाद का खण्डन 
शाशज्नानवादी का खाडन 
विनयवाद का खगडन 


श्र्र 
२३१ 
श्श्२ 
२३७४ 
२३४ 
२३५ 
२३१ 
२३५ 
श्रे८ 
२३४ 
२४७ 
२४८ 
२५२ 
र्भ्र 
श्द्वर्‌ 
रश्द्दर्‌ 
श्द्द८ 


(७) 


विषय 


बौद्ध मत का स्वरूप 


बुद्ध भगवान्‌ के झनेक नाम 


बौद्धों के नाम 

चार श्ायसत्य 

द्वादश आयतन 
तेयायिफ मत का स्वरूप 
वैशेषिक मत का स्वरूप 
सांख्य मत 

दुःवत्रय 

तीन गुणों का स्वरूप 

पश्चीस तत्तों का स्वरूप 

पुरुष तत्त्व का स्वरूप 
मीमांसक मत का स्घरूप 
सर्वेज्ष चर्चा 
लोदना का व्याख्यान 
चार्वाक मत का स्वरूप 

चार्वाक मत की उत्पत्ति 

चार्वाक की मान्यताएँ 
बौद्ध मत में पूर्वापर विरोध 
बौद्ध मत का खराडन 


२७७ 
२७१ 
२३२ 
२७४ 
२७७४ 
२७७४ 
२७५ 
श्ड्द 
श्दश्‌ 
२८२ 
र्प्डे 
श्८७ 
२९७ 
२९२ 
श्र५ 
च्र्८ 


- रैईई 
- ३०१ 


३०६ 
३१२ 


(५) 
विषय 


नैयायिक मत में एर्वापर विरोध 

ईश्वर करतेत्व खगइन 
नेयायिक्रों के सोलह पदाथों की समोत्ता 
वैशेषिकों के छ पदार्थों को समीक्षा 
सख्य मत का खशडन 

बेद चिहित सा 

वेद विहित हिसा का प्रतिवाद 

जिन मन्दिर की स्थापना [ हिसा युक्त नहीं 
श्राद्ध का निषेध 

चार्वाक मत व झ्ा््मसद्धि 

पंचम परिच्छेद 

धरम तत्त्व का स्वरूप 

जीव तत्त्व का स्वरूप 

जीव के भेद 

पर्याप्ति का स्वरूप 

स्थावर जोव को सिद्धि 

पृथ्वी में जोध सिद्धि 

जल में जीव सिद्धि 

तेजकाय में जीव सिद्धि 

वायुकाय में जीव सिर 


३२१ 
३२७ 
३३५७ 
३४५ 
इभ्२ 
३५७ 
३६० 
३६३ 
३७८ 
इ८७ 


४०३ 
छेण्ध 
8०५ 
४०६ 
६8०७ 
घण्८ 
छ०<€ 
१० 
डर 


टू 
डर 
हे 


(४) 
विषय 


झजीव तत्त्व का स्वरुप और उस के भेद्‌ 
पुण्य तत्व का स्वरूप 


४२ प्रकार का पुरय फल 

पाप तस्‍््व का स्वरूप 

पुराय और पाप की सिद्धि 

पैच झानावरशा 

पंच झन्तराय 

नव दशानावरण 

मोह कमे की २६ पाप प्रकृति 

नव नोकपाय 

नाम कम की ३४ पाप प्रकृति 

ऊंच नोच की समीक्षा 

जझाभ्रथ तत्त्व का स्वरूप 

झाभ्रव के ४२ भेद 
हिला झादि प्रन्नत के चार चार भेग 
पश्चीस क्रियाएं 

संबर तत्त्व का स्वरूप 

यावीस परिषह 

निजरा तत्त 

बन्ध तत्व का स्वरूप झौर रू विकल्प 
बस के हेतु 


छ१२ 
४१६ 
४१७ 
छर१ 
४२३ 
४२७ 
४२८ 
धश्८ 


४३२ 
४३४ 
४३५८ 
४७२ 
8४४३ 
४४५ 
४४० 
3 
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छह १ 


डर 
डद७ 


विषय 
मिथ्यात्व के भेद प्रभद' 
यारह प्रकार की झविरति 
योग के भेद प्रमेद 
दश प्रकार का सत्य वचन 
दश प्रकार का भूठ 
दश प्रकार का मिश्र वचन 
बारह प्रकार का व्यवहार वचन 
काययोग के सात भेद ५ 
मोच्ष तत्त्व का स्वरूप 
सिद्धों का स्वरूप 


पष्ठ परिच्छेद 


गुणस्थान और उसके १४ भेद 
पहला मिथ्यात्व गुणस्थान 

दूसरा सास्वादन गुशस्थान 

तीसरा पिश्र गुशस्थान 

घोधा पग्रविरतिसम्धगदुष्टि गुणस्थान 
तीन करण 

पांचवां देशविरति गुशस्थान 

छठा परम गुशस्थान 


ध्दद्८ 
छ्छछ 
छजप 
४७७ 
छक८ 
४8७९ 
339९ 

४८० 

ड८१ 

पर 


थ्प्प 
धंपर 
४<३ 
४९७ 
रु 
दर 
५०२ 
५०५ 


(११) 
विषय 
सातवां पझ्प्रमत्त गुशस्थान 


ध्राठवें से बारहव ग्रुणस्थ(न तक का सामान्य रूप 
उपशमश्रेणि 


गुणस्थानों का झ्रारोहावरोह 
क्षुपकरश्नशि 

प्राशायाम का स्वरूप 

रेचक प्राणायाम 

ऊँभक ध्यान 

शुक्ल ध्यान और डसके भेद 
बितके का स्वरूप 

सविचार का स्वरूप 

पृथफत्व का स्वरूप 
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स्यायाम्मोनिधिनैनाचार्य 
श्री विजयानन्द सूरीश्वर (असिद्ध नाम जात्माराम जी ) विराचित 


जेनतत्त्वादर्श 
पूवार्द् 


प्रथम परिच्छेद 


स्यात्कारमुद्रितानेक-सद सद्भाववेदिनिम । 
प्रमाणरूपमव्यक्त॑ मगवन्तमुपास्महे ॥ 
देव, गुरु ओर धर्म तत्त्व का स्वरूप । 
विदित हो कि जो यह # जेनमत है, तिसका स्वरूप 
। श्री तीथंकर, गणाघर झोर पूर्षाचार्यादिकों 
प्रकथन ने आगम, नियुक्ति, भाष्य, चूर्णि, टीका 


झोर प्रकरण तर्कादे झनेक भ्रन्थों द्वारा 
स्पष्ट | निर्ंकन किया है । परन्तु पूर्वाचायरणित सर्व प्रन्थ 


# जन धमे। | निणेय | 


२ शैनतत्त्वादश 


प्राकृत वा संस्कृत भाषा में हैं। सो झब जैन लोगों के पढ़ने 
में उच्चम के न करने से उन अति उत्तम अद्भुत ग्रन्थों का 
जाशय लुप्तप्राय हो रहा है । सो कितनेक भव्य जीवों की 
प्रेरणा से तथा स्वकर्मतिज़या के आशय से, जिनको प्राकृत 
या संस्कृत पढ़नी कठिन है, तिनों के उपकाराथे देव, शुरू 
झोर जग का स्वरूप किश्वित मात्र इस भाषाअन्थ में 
लिखते हैं । 

सर्वे श्रीसंघ से नम्नतापूवेक यह विनति है, कि जो 
इस ग्रन्थ को पर्ढे, सो जहां में ने जिन मागे से विरुद्ध लिखा 
हो, तहां यथाथ लिख देवें। यह मेरे ऊपर बड़ा झनुप्रह होगा । 
इस प्रन्थ के लिखने का मेरा मुख्य प्रयोजन तो यह है, कि 
जो इस काल में बहुत नवीन मत लोकों ने स्वकृपोलकल्पित 
प्रगट फरे हैं तथा # अज्गरेज़ों की झोर मुसलमानों की विद्या 
पढने से तथा झनेक प्रकार के मत मतान्‍्तरों को बातें खुनने 
से,झ्नेक भव्यजीवों को झनेक प्रकार के संशय उत्पन्न हो रहे 
हैं; तिन के दूर करने के वास्ते इस ग्रन्थ का प्रारम्भ किया है। 
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# पाठकों को इस बात का ध्यान रहे, कि इस लेख से स्वर्गीय चाय 
श्री जी अभ्रजी तथा अरबी वा फारसी के पठन पाठन का निषेध नहीं 
करते हैं । उनका आशय यहीं है, कि उक्त भाषाओं के प्रभ्यासियों के 
लिये उचित है, कि वे अपने धामिक विचार सुरक्षित रक्खें और भारतीय 
संस्कृति व सभ्यता का तिरस्कार करने कौ धृष्टता न करें । 


प्रथम परिच्छेद ३३ 


अब पूर्वोक्त तीनों तत्तों में ले प्रथम देवतत््व का 
स्वरूप लिख़ते हैं;।--देव नाम परमेश्वर का है। सो परमेश्वर 
के स्वरूप में अनेक प्रकार के विकल्प मतान्‍्तरीय पुरुष करते 
हैं, सो जैनमत में परमेश्वर का कया स्वरूप मान्या है, तिस 
परमेश्वर का स्वरूप, नाम, रूप और विशेषण संयुक्त लिखते 
हैं । जैनमत में जो परमेश्वर मानन्‍्या हे, सो बारह गुण संयुक्त 
ओर अष्टादश दृषण रहित अहन्त परमेश्वर है ओर जो 
परमेश्वर उक्त बारह गुण रहित तथा अष्टादश दूषण सहित 
होगा तिस में कदापि परमेश्वरता सिद्ध नहीं होगी । यह 
कथन आगे चलकर लिखेंगे। 
अब प्रथम बारह गुण लिखते हैं & अशोकव्रत्षादि 
अष्ट ' महाप्रातिहाय॑ (सर्व जैन लोगों में 
दव-अरिहंत के. प्रसिद्ध हें) तथा चार मूलातिशय एवं सर्व 
बारह गुण... बारह गुण हैं तिस में चार मूलातिशय का- 
नाम कहते हैं-१. जञानातिशय २. वागतिशय 
३. अपायापगमातिशय ४. पूजातिशय । नत्र प्रथम ज्ञानातिशय 
# अशोकव्रक्ष: स॒रपुप्पवृष्टिदिव्यध्वनिश्वामरसासनण्च । डर 
भामृण्डलं दुन्दुमिरातपत्र पत्मातिहा्याणि जिनेश्वगणाम्‌ ॥ 
अथ्थ--१. अशोकदल, २. दवों द्वाग फूलों की वर्षा, ३. दिव्य 
ज्वनि, ४. चामर, ५. सिहासन, ६. भामण्डल, ७. दुन्दुमि ८. छेत्र- 
यह जिनेश्वर के आठ प्रातिह्ायये हैं । 
| प्रातिहाये शब्द की ब्युन्पत्ति:-- 
“प्रतिहारा इन्द्रवचनानुसारिणो देवास्‍्ते) झृतानि प्रातिद्ायोणि'--इन्द्र 


४ जनतस्वादश 


का स्वरूप कहे हैं। केवलशान, केवलद्शन करी भूत, भविष्य, 
बरतमान काल में जो सामान्य विशषात्मक वस्तु है, तिसको 
तथा. & “उत्पाववब्ययधोव्ययुक्त सत्‌--त्रिकालसम्धन्धी जो 
सत्‌ वस्तु का जानना तिसका नाम झ्ानातिशय है । दूजा 
बचनातिशय--तिसमें भगवन्त का चचन पेतीस अतिशय करी 
सेयुक्त होता है। तिन पेंतीस अतिशायों का स्वरूप ऐसा है १. 
।“सेस्कारवस्वम्‌ “संस्कृतादि लक्षणयुक्त,२. : “औदास्त्यम -शब्द 
में उच्षयना, ३. .'उपचारपरीतता '-अग्राम्यत्वम-प्राम के रहने 
हारे पुरुष के बच्चन समान जञिनों का वचन नहीं, ४. “मेघगम्भीर- 
घोपत्वम-मेघकी तरें गम्मी र शब्द. ॥' प्रतिनादविधायिता''- 


के आदेश का अनुसरण करने वाले देव 'प्रतिहार' कहलाते हैं, उन देवों 
से किये गए सक्तिरूप कृत्य विशेष को प्रातिहाये कहते है । 

# यह तार्धाधिगम सत्र का ५-२६ सत्र है, जिस का अ्र्थ 
इस प्रकार है-- 

जो उत्पत्ति विनाश तथा स्थिति युक्त है उसे सत-पदाथे कहते है। 
| मंस्कारादि युक्त बचने अथोत्‌ जिस वचन मे भाषा-शास्त्र की दृष्टि 
भे क्रोह भी दोष न हो | 

; जिस में शब्द और अर्थ विषयक गम्भीरता होती है। 

९ ग्रामीणता दोष से गहिल होना । 

॥ अभिषान चिन्ताभ्रणि आदि अन्‍्यों में ऐसा अर्थ उपलब्ध हांता है- 
“प्रतिरवोपतत्ता'--प्रतिध्वनि से युक्त अथांत्‌ चारों ओर दर तक गूजने 
वाला । नाद शब्द का अर्थ वाद-वाजिश्र भी है। अतः उपयुक्त अथे भी 
संगत हो हैं। 


प्रथम परिच्छेद ५ 


सर्व वाजित्रों के साथ मिलता शब्द, ६. “दक्षिणत्वम”-सरलता 
संयुक्त, ७. &“'डपनीतरागत्वम-मारूव, कौशिक्यादि ग्राम, 
राग संयुक्त । ए सात अतिशय तो शब्द की अपेक्षा से जानना 
और अन्य अतिशय जो हैं सो अथाश्रय जानना । ८. “महाथेता”- 
बड़ा-मोटा-जिसमें अभिघेय अथोत्‌ कहने योग्य अर्थ है, 
<. “अव्याहतत्वम-पूर्वापर विरोध रहित, १०, !“शिषश्त्वम्‌”- 
अभिप्रतालिद्धान्तोक्ताववा-एतावता अभिम्रत सिद्धान्त 
जो कहना सोइ वक्ता के शिश्पने का सूचक है, ११. 
“सशयानामसंभवः”--जिनों के कहने में श्रोता को संशय 
नहीं होता, १२. “निराक्त॒ताउन्योत्तरत्वम”--जिनों के कथन में 
कोई भी दृषण नहीं अथोव नतो श्रोता को शोका उत्पन्न 
होवे न भगवान दूसरी वार उत्तर देवे, १३. “हृदयेंगमता”-- 
हृदय ग्राह्मत्व-हृदय में ग्रहण करने योग्य, १४. “मिथ!साकां- 
ज्षता--परस्पर- आपस में पद वाक्‍्यों का सापेत्षपना, १५. 
४“प्रस्तावाचित्यम ” - देशकाल करके रहितपना नहीं १६ 
'तत्त्वनिष्ठता' -विवाक्षित वस्तु के स्वरूपानुसारिपना, १७, 
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# जिसमें शुद्ध संगीत की प्रधानता होतो है । 

| अभिमत सिद्धान्त को कहने वाला, अर्थात्‌ अभिमत सित्नान्त 

का ग्रतिपादन करना ही वक्ता की शिष्टता का सूचक है । 

४ जो देशकाल के अगुसार हो । 

+ विवद्धचित विषय के अनुकूल होता है अथांत्‌ अप्रासड्षिक नहां 
होता । 


( जनतत्त्वादशे 


#“अप्रकीणप्रस्‌तत्वम' -सुसम्बद्ध होकर प्रसरना अथवा जिस 
में असंबद्धाधिकार तथा अतिविस्तार नहीं, १८.'अस्वश्लाघा- 
नन्‍्यनिन्दता "- आत्मोत्कर्ष तथा परनिन्दा करके वर्जित, १< 
“आभिजात्यम”- प्रतिपाद्य वस्तु की भूमिकानुसारिपना, २०. 
४“ अतनिस्निग्धम घुरत्वम्‌ - घृत गुडादिवत्‌ खुखकारी, २१. 
“प्रशस्यता ' ऊपर कहे जो गुण तिनकी योग्यता से प्राप्त हुई है 
इलाप्रा जिसे २२. “अमरमवेधिता' -परके ममका जिसमें उघाड़ना 
नहीं है, २३. “ औदायम!”-- जिसमें अभिधेय अथे का तुच्छपना 
नहीं, २४. “धर्माथप्रतिबद्धता "--धम ओर अथे करके संयुक्त 
२०. “कारकाद्विपर्यासः”--जिसमें कारक, काल, वचन और 
लिड्भादि का विपयेय नहीं, २६. 'विश्रमादिवियुक्तता '-विश्वम- 
वक्ता के मन की भ्रान्ति तथा विक्षेपादि दोष रहितपना २७. 
“जित्रकृत्वम'-उत्पन्न करा है अछिन्न (निरन्तर) कोतृहलपना 
जिसने १८, “अदूभुतत्वम”-- अद्भुतपना २. “अनतिबिल- 
म्बिता"”-अतिविलम्बरहितपना, ३०. : “अनेकज़ातियैखित्यम' - 
ज्ञातियां-बर्णन करने योग्य वस्तु स्वरूप वणन--उनों का 
आश्रय ३१. “आरोपितविशेषता'--वचनानतर की अपेत्ता 
करके स्थापन किया गया विशेषपना, ३२. “सच्त्वप्रधानता''- 


# जो मुसम्बद्ध होकर फलता है अथवा जिसमे असम्बद्ध अधिकार 
और अतिविस्तार का अभाव होता है। 


६ जो झद और मधुर होता है। 
, जिसमें विविध वणनीय विषयों का निरूपण होता है। 


प्रथम परिच्छेद्‌ छ 


साहसकारी वर्णन संयुक्त, ३३. # “वर्णपद्वाक्यविविक्तता” । 
वर्णादिकों का विच्छिन्नपना, ३४ ४ “्व्युच्छित्तिः”--विव- 
छिताथ की सम्यकू सिद्धि जहां लग न होवे तहां ताई 
झव्यवच्छिन्न वचन का प्रमेयपना, ३५. ' झखेद्त्विम' -थकेवां- 
थकावट रहित । यद् भगवंत के दूसरे बचनातिशय के पेंतीस 
भेद हैं | तीसरा “अपायापगमातिशय”--एतावता उपद्रव 
निवारक ग्रतिशय हे | झोर चौथा पूजातिशय पझ्र्थात्‌ भगवान्‌ 
तीन लोक के पूजनीक हैं | इन दोनों भ्तिशयों के विस्तार 
रूप चौंतीस श्रतिशय होते हैं, सो लिखते हैं:-- 
१. तीथंड्ु|ए भगवान्‌ की देह का रूप ओर खुगन्ध 
सर्वोत्कृष्ठ और देह रोग रहित तथा पसीना 
चोंतीती झौर मल करी वर्जित है, २. श्वास 
अतिशय निःश्वास प्म-कमल की तरे खुगन्धवाल्ा, 
३. रुघिर और मांस गोदुग्घवत्‌ उज्ज्वल, 
४. ग्राह्यर नीहार की विधि चर्मच्षुवाले को नहीं दीखे । 
ए चार झतिशय जन्म से ही साथ होते हैं। १. एक योजन 
प्रमाण ही समवसरण का क्षेत्र है, परन्तु तिसमें देवता, 
मनुष्य, और तियेह्च की कोटाकोटि भी समाय सकती है 
भर्थात्‌ भीड़ नहीं होती, २. वाणी-मभाषा | श्र्धमागधो देवता, 
... # जिसमें वर्ण, पद तथा वाक्य अलग अलग रहते हैं। 
६ जिसका प्रवाह विवक्षितारथ को सिद्धि पयंन्त जारी रहे | 
+ तीर्थडडर भगवान्‌ जिस भाषा में उपदेश देते हैं, उसका नाम अर्ध- 
मागधी भाषा है। विशेष स्वरूप के लिये देखो परिशिष्ट न० १०क । 


ष् जैनतत्त्वादश 

मनुष्य, तियंह्च को झपनो आपनी भाषापने परिशमतों है, 
झोर एक योजन में सुनाई देती है ३. प्रभामंडक्-मस्तक के 
पीछे सूये के बिम्य की मानो विडम्बना करता है अपनी 
शोभा करके, ऐसा मनोहर भासंडल शोभे है, ४. साढ़े 
पश्चीस योजन प्रमाण चारों पासे डपद्रवरूप ज्वरादि रोग 
न होवे, ५. वेर-परस्पर विरोध न होवे, ६. ईलि- 
घान्याद्रपद्रवकारी पणे सूषकादि न होथे, ७. मारिमरी का 
उपद्रव ने होते, ८. अतिदृष्टि-निरन्तर वर्षश न होवे, <€. 
अवृ्टि-व्षण का श्ाभाव न होवे, १०. दुर्भित्ष न होते, 
११, स्वच्कर परत्क्र का भय न होवे । ए ग्यारां अतिशय 
# झानावरणीय आदि चार घाती कर्मोा के क्षय होने से उत्पन्न 
होते हैं । १. श्राकाश में धमे-प्रकाशक चक्र होता है, २. 
झाकाश गत चामर, ३. श्राकाश में पादपपीठ सहित स्फरटि- 
कमय सिंहासन होता है, ४. झाकाश में तीन छंत्र, ५. 
झाकाश में रल्लमय ध्वजा, ६, जब भगवान चलते हैं, तब पग 
के हेठ सवणकमल देवता रच देते हैं । ७. समवसरण में 
रल, सुवण झोर रूपामय तीन मनोहर कोट होते हैं, ८. 
समवसरण में प्रभु के चार मुख दीखते हैं, <. छाशोक वक्त 
छाया करता है १०, कांटे धधो मुख हो जाते हें ११. बृत्त 
ऐसे नश्नित होते हैं, भानो नमस्कार करते हों, १२, उच्चनाद 
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के शानावरणीय, दशनावरणीय, मोहनीय तथा अन्तराय कर्म आत्मा 
के विशेष गुणों का घात करते है, इस लिए यह घाती करे कहे जाते हैं । 


प्रथम परिच्छेद हु 


से दुन्दुभि भुवनव्यापक नादघ्वनि करता है, १३. पवन 
सुखदाई चलता है १४. पक्षी प्रदक्तिणा देते हें, १५. सुगन्धमय 
पानी की वर्षा होती है, १६. गोड़े प्रमाण पंच व्ण के 
फूलों की वषों होती हे, १७. केश, दाढी, मूंढ नस अवस्थित 
रहते हैं, १८. चार प्रकार के देवता जघन्य से जघन्य 
भगवंत के पास एक कोटी होते हैं, १६. षदकऋतु अलुकूल 
होती हैं-एतावता उनके स्पशे, रस, गंध, रूप, शब्द ए पांचों 
बुरे तो लुप्त हो जाते हैं और अच्छे प्रगट हो जाते हैं । ए 
ओगणीश अतिशय देवता करते हैं। मतान्तर तथा वाचना- 
न्तर में कोई कोई अतिशय अन्य अकार से भी हैं । ए. पूर्वोक्त 
चार सूलातिशय और आठ प्रातिहार्य एक बारां गुणों करी 
विराजमान अन्त भगवन्त परमेश्वर हे । और अठारद्द दूषण 
करके रहित है । सो अठारद् दूषणों के नाम दो खछोक करके 
लिखते हैं:-- 


अन्तराया दानलाभवीयंभोगोपभोगगाः । 
हासो रत्यरती भीतिजुगुप्सा शोक एवं च॥ 
कामो मिथ्यात्वमज्ञानं निद्रा चाविरतिस्तथा । 
रोगो देषश्ल॒ नो दोषास्तेषामष्टादशाप्यमी ॥ 


[अमि० लि० का० १, इलो० ७२-७३] 
इन दोनों इलोको का अथेः--१. “दान देने में »अन्तराय” 
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& जो कम आत्मा के दान, छाभ, वीये, भोग और उपभोग रूप 


१०७ जैनतत्त्यादर्श 


२. “छाभगत अन्तराय” ३- “बीयेगत अन्तराय” ४. जो एक 
बरी भोगिये सो मोग-पुष्पमालादि, तद्धत जो अंतराय सो 
“म्नोगान्तराय,” ५- जो चार बार भोगने में आबे सो उपभोग- 
खी आदि, घर आदि, कंकण कुण्डलादि, तहत जो अन्तशय 
सो “उपमोगान्तराय,” ६. “हास्य”"-हखन।, ७. “रतति”-पदार्थों 
के ऊपर प्रीति, ८. “अराति”-रति से विपरीत सो अरति, <. 
“भय”-सप्त प्रकार का भय, १०. “जुगुप्सा -घुणा-मलीन यस्तु 
को देखकर नाक चढ़ाना, ११. “शोक” चित्त का विकलपना, 
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शक्तियों का घात करता है उसे अन्तराय कम कहते हैं। उसके दाना- 
न्तराय, लाभान्तराय, वीयान्तराय, भोगान्तराय और उपभोगान्तराय ये 
पाँच भद हैं । 

(१) दान की सामग्रो उपस्थित हो, गुणवान्‌ पात्र का योग हो और 
दान का फल ज्ञात हो तो भी जिस कर्म के उदय से जीव को दान करने 
का उत्साह नहीं होता वह “दानान्तराय” है। 

(२) दाता उदार हो, दान की वस्तु उपस्थित हो, याचना में 


कुशलता हो तो भी जिस कमे के उदय से याचक्र को लाभ न हो सके वह 
लाभान्तराय है । अथवा योग्य सामी के रहते हुवे भी जिस कम के 


उदय से जीवको अभीष्ट वस्तु की प्राप्ति नही होती, उसको “लामान्तराय” 
कहते है । 

(३) वीर्य का अर्थ सामथ्य है । बलवान हो, नीरोग हो और युवा 
भी हो तथापि जिस कर्म के उदद से जीव एक तृण को भी ठेढ़ा न कर 


» <क्षके वह “बीर्यान्तराय” है । 


प्रथम परिच्छेद श्१्‌ 


१२. “काम”-मन्मथ-खत्री, पुरुष, नपुंसक इन तीनों का थेव- 
विकार, १३. “मिथ्यात्व”-दशेन मोह-नधिषरीत श्रद्धान, १४ 
“अज्ञान”-सूढपर्ना पनिद्ा “सोना, १६. “अधिरति”' 
प्रत्याख्यान से रहित पना, १७. “राग”-पूर्व खुखों का स्मरण 
और पू्वे खुख वा तिसके साधन में गुद्धिघना, १८. “द्वेब”- 
पूर्व दुः्खों का स्मरण और पूृथे दुःख वा तिसके साधन विषय 
क्रोध । यह अठारह दृषण जिनमे नहीं सो अहेन्त भगवन्त 
परमेश्वर है । इन अठारह दृषण में से एक भी दृषण जिसमें 
होगा सो कभी भी अन्त भगवंत परमेश्वर नहीं हो 
सकता | 
प्रइन :--दानान्तराय के नष्ट होने से क्‍या परमेश्वर 
दान देता है ? अरु लाभांतराय के नष्ट होने 
अठारह दोषों से क्या परमेश्वर को छाम होता है ? तथा 
की मीमांसा वीयॉन्तराय के नष्ट होने से क्या परमेहयर शक्ति 
दिखलाता है ? तथा भोगा[न्तराय के नण्ट होने 
से क्‍या परमेश्वर भोग करता है ? उपभोगान्तराय के नष्ठ 


(४) भोग के साधन मोजूद हों, वेराग्य भी नदो, तो भी जिस 
कर्म के जृदय से जीव भोग्य वस्तुओं को भोग न सके वह “भोगान्त- 
राय” है । 

(५) उपभोग की सामग्री मौजूद हो, विरति रहित हो तथापि जिस 
कर्म के उदय से जीव उपभोग्य पदार्था का उपभोग न कर सके वह 
“उपभोगान्तराय” है। 


हर अनतत्त्वादरो 


होने से-चय होने से क्या परमेश्वर उपभोग करता है ? 

उच्तर-पू्बोक पांचों विध्नों के क्षय होने से भगबनन्‍्त 
में पूणे पांच शक्तियां प्रगट होती हैं । जेसे-निर्मेल चश्नु 
में पटलादिक बाधकों के नष्ट होने से देखने की शक्ति प्रगट 
होजाती है, चाहे देखे चाहे न देखे, परन्तु शक्ति विद्यमान है । 
ओ पांच शक्तियों से रहित होगा वह परमेश्वर कैसे हो 
सकता है ? 


छठा दूषण “हास्य” है-जो हँसना आता है सो अपूर्व वस्तु 
के देखने से वा अपूर्व वस्तु के खुनने से वा अपूर्व आश्चर्य 
के अनुभव के स्मरण से आता है। इत्यादिक हास्य के निमित्त 
कारण हैं तथा हास्यरूप मोहकमे की प्रकृति डउपादान कारण 
है। सो प दोनों ही कारण अहन्त भगवन्त में नहीं हैं । प्रथम 
निमिल कारण का संभव केसे होवे ? क्योंकि अन्त भगवन्त 
स्वेश, स्ेदर्शी हैं. उनके शान में कोई अपू्े ऐसी वस्तु नहीं 
जिसके देखे, सुने, अजुभवे आइचर्य होवे। इसमें कोई भी 
हास्य का निर्मित्त कारण नहीं। और मोह कर्म तो अहंन्त 
भगवन्‍्त ने सर्वाथा क्षय कर दिया है, सो उपादान कारण कयों- 
कर संभवे ? इस हेतु से अह्दन्त में हास्यरूप दूषण नहीं । और 
जे! हसनशील होगा सो अवश्य असर्वज्न, अस्बंदर्शी और 
मोहकरी संयुक्त होगा | सो परमेश्वर केसे होवे ? 


सातयां दूषण “रति" है--जिसकी पीलि पदार्थों के ऊपर 
होगी सो अवश्य खुन्दर शब्द, रूप, गन्ध, रस, स्पर्श स्त्री 
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आदि के ऊपर प्रीतिमान होग। । जो प्रीतिमान होगा सो 
अवश्य उस पदाथ की छालसा वाला होगा, अरु जो ' छालूसा 
बाला होगा सो अवश्य उस पदार्थ की अप्राप्ति स्रे दुःखी . 
होगा। वह अहेन्त परमेश्वर केले हो सकता है !? ु 
आदठवां दूषण “अराति” हे--जिखकी पदाथों के ऊपर 
अप्रीति होगी, सो तो आपदही अप्रीतिरूप दुःखकरी दुःखी 
है । सो अहैन्त भगवन्त कैले हो सके ? 
नववां दुषण “भय” हे--सो जिसने अपना ही भय दूर 
नहीं किया वह अहेन्त परमेश्वर कैसे होवे ? ह 
दशवां दूषण “जुगुप्स।” है--सो मलीन वस्तु को देखके 
घृणा करनी-नाक चढ़ानी, सो परमेश्वर के ज्ञान में सवे- 
वस्तु का भासन होता है | जो परमेश्वर में जुगुप्सा होवे तो 
बड़ा दुःख होवे । इस कारण ते जुगुप्सामान अहेन्‍त भगवन्त 
केसे होवे ? 
ग्यारवां दूषण “शोक' हे--सो जो आपदी शोक वाल। है 
सो परमेश्वर नहीं । 
बारवां दृषण “काम” है-लो जो आपही विषयी हे, स्थियों 
के साथ भोग करता है, तिस विषयाभिलाषी को कौन बुद्धि- 
मान पुरुष परमेश्वर मान सकता हे ? 
तेरबां दुषण “मिथ्यात्व” हे-सो जो दशनमोद्करी लिप्त 
है सो भगवन्त नहीं । 
' चौंदवां दूषण “अज्ञान” हे-लो जो भापषदी सूद दे सो 
अईन्त भगवल्‍्त केसे ? 


१४ जनतत्त्वादर्श 

पंद्रवां दूषण “निद्रा” है-सो जो निद्गा में होता हे, सो 
निद्वा में कुछ नहीं जानता और भहेन्त भगवान तो सदा 
स्वेक्ञ हे, सो निद्वावान्‌ केंसे होवे ? 

सोलवां दूषण “अप्रत्याख्यान” हे-सो जो प्रत्याज्यान 

रहित है वोह सर्वाभिकाषी है सो तृष्णावाला कैसे अहन्त 
भगवन्त हो सके ! 

सतारवां ओर अड़रवा--ए दोनों दृषण राग अरु द्वेष 
हैं। सो रागवान , द्वेघवान्‌ मध्यस्थ नहीं होता। अरु जो र/गी 
देषी होता है तिस में कोध, मान, माया का सम्भव है । 
भगवान तो वीतराग, सम शत्रमित्र, से जीवों पर समबुद्धि, 
न किसी को दुःखी अरु न किसी को सुखी करे है। जेकर 
दुःखी, खुली करे तो वीतराग, करुण। समुद्र कभी भी नहीं 
हो सकता | इस कारण ते राग ढृपष वाला अहेन्त भगवन्त 
परमेश्वर नहीं । ए प्वोक्त अठारह * दूषण रहित अन्त भग- 


& अश्यदश दोष कर्मजन्य हैं, अतः जिस आम्मा में यह दोष उप- 
लब्ध होंगे उस से कमल अवश्य ही विद्यमान होगा । और कर्ममल से 
जो आत्मा लिप्त ह वह जोव अथवा सामान्य आत्मा है, परमान्मा नहीं। 
क्योंकि कमेमल से सवेधा रहित होना ही परमात्मपद की प्राप्ति अथवा 
आत्मा का सम्पूण विकास है। इस लिए जो आत्मा कर्ममल से सर्वधा 
रहित हो गया है वही परमात्मा है और उस में यह दोष कभी नहीं रह 
सकते । अतः सामान्य आत्मा और परमान्मा की परीक्षा के लिए रक्त 


दोषों का जानना अत्यन्त आवश्यक है । 
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यन्‍त परमेश्वर है अपर कोई परमेइवर नहीं । 
अथ अईन्त के नाम दो इलो # करि लिखते हँ:-- 


अहन्‌ जिनः पारगतस्त्रिकालवित , 
क्षीशाप्टकमों परमेष्ट्यधोत्वरः । 
शम्भ्रुः स्वयम्भुभगवान्‌ जगत्प शुु- 
स्तीथइ्रस्तीरथंकरो जिनेश्वरः ॥ 
स्पाद्ा्यमयदसार्वाः सर्वज्ञः सर्वदार्शेकेवलिनो । 
देवाधिदेवबोधिदपुरुषोच्तमवीत गगाप्ताः ॥ 
[ अमभि० चि०--कां० १, शलो० २७-२५] 
इन दोनों इलोकों का अथेः-१. “अहेन”-चौंतीस अतिशय 
करी, सबसे अधिक होने से, तथा खुरेन्द्र 
परमात्मा के आदिकों की करी हुई अष्ट मद्दाप्रा/तिहाये, और 
विविध नाम जन्मस्नाज्ादि पूजा के योग्य होने से 
अहेन्‌ , अथवा ज्ञानावरणीय आदि आडट कमे- 
रूप बरी को हनने से अहन्‌, अथवा बध्यमान कर्म रज के 
हनने से अद्दन्‌, अथवा नहीं हैं. कोई पदाथ छाना जिन्‍्हों के 
ज्ञान में सो अ्द्दन्‌ | तथा नामान्तर में अरुदन-नहीं उत्पन्न होता 
भवरूपी अंकुर जिनों के सो अरुहन्‌ | २. 'जिनः”--जीते हैं' 
राग, द्वेष, मोहादि अष्टादश दूषण जिसने सो जिन । ३. 
“वारगतः”---ज्ो संसार के अथवा प्रयोजन जात के-प्रयो जन 
मात्र के पार-अन्त को गत-प्रांघ हुआ है, एतावता संखार में 
जिसका कोई प्रयोजन नहीं सो पारगत । ४. “त्रिकालवित”- 


१६ जैनतत्त्वादर्श 


भूत, भविष्यत्‌ वतेमान इन तीनों कालों को जो जाने सो 
जिकालवित । ५. “"्षीणाए्कर्मा'-क्षीणाणि-क्षय हुए हैं आठ 
शानावरणीयादि कमे जिसके सो क्षीणाप्टकर्मा । ६. “परमेष्ठी'' 
परमे पे तिष्ठतीति परमसेष्टी--परम--उत्कृष्ट पद में 
जो रहे सो परमेष्ठी । 3. “अधीश्वर:”--जगत का इंश्वर- 
स्वामी सो अधीरवर । ८. “शम्भु/”-श-शाइश्वत खुख, तिख 
में जो होव सो शम्भ्रः | €. “स्वयम्थुः”-स्वयं आप ही अपनी 
आत्मा करके तथाभव्यत्वादि सामग्री के परिपकक होने से, 
न कि पर के उपदेश से ( यह तिसही भवकी अपेक्षा का 
कथन हे ) जो होवे सो स्वयस्भू | १५. “भगवाद'--भग शब्द 
के योदह अथे हैं । तिनमें से अर और योनि ए दो अर्थ बजे 
के शेष बारां अर्थ ग्रहण करने, तिनका नाम कहते हैंः--१. 
शानवन्त, २. माहात्म्यवन्त, ३. शाश्वत बेरियों के बैर को 
उपशमने से यशस्वी, ४. राज्यलू्मी के त्याग से बैराग्यवन्त, 
४- मुक्तिवन्‍्त, ६. रूपवन्त, ७. अनन्तबल होने से बीये- 
चन्‍्त, ८. तप करने में उत्साहवान होने से प्रयत्नचन्त, €. 
इच्छावन्त-संसार सेती जीवों का उद्धार करने में इच्छा 
बाला, १०. चौंतीस अतिशय रूप रूद््मी करी विशजमान 
होने से भ्रीमन्‍्त, ११. घमेवन्त १२. अनेक देवकोटि करी 
सेव्यमान होने से ऐशव्येबन्त--ए बारां अर्थ करी जो संयुक्त 
सो भगवान। ११.'जगतप्रथु” १२. “तीथैज्वुरः”-तरिये संसार 
समुद्र ज्िस करके सो तीथे--अ्रवचन का आधार स्वरूप 


प्रथम परिच्छेद १७ 
चार प्रकार का संघ, अथवा प्रथम गणधर, तिसके जो. करने 
चाला सो तीथेड्लर । १३. “जिनेश्वर:--रागादिकों के जीतने 
हारे सो जिन--केवली, तिनका जो ईश्वर सो जिनेश्वर । 
१७. “स्थाद्ादी '--स्थात्‌' एह जो अव्यय हे सो अनेकान्त का 
वाचक है, वस्तु को अनेकान्तपने-अनेक स्वरूपे कहने का 
शील है जिसका सो स्याद्ादी | १५. &“अभयदः”-मय सात 
प्रकार का हैः--१. मनुष्यादि को भनुष्यादि स्वजातीय से 
अथोत्‌ एक मनुष्य को अन्य मनुष्य सेती जो भय इदोचे सो 
“इहलो कमय,” २. विजातीय तियेध्च, देवतादिक सेती जो 
भय होवे सो “परकोकभय,” ३. आदानभय--आदान कट्ठिये 
घन, तिस धन के कारणे चोरादिक सेती जो भय होवे सो 
“आदानभय”,४. बाहिरले निमित्त विना घरादि में बैठे को जो 
भय होवे सो “अकस्मात्‌ भय”, ५. आजीविकामय-मैं निर्धन हूँ, 
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के अभि० वि०, कां० १, इलो० २५ की ठीका से उद्धत+--- 

भयय॑ इहपरलोकादानाकस्मादाजीवमरणार्ाघामे रेन सप्तथा, एतत्‌ 
प्रतिपक्षतो$भयं विशिष्टमात्मन: स्वास्थ्यं निःअ्रयसधमंनिबन्धनभूमिकाभूत॑, 
तत्‌ शुणप्रकषोदविन्त्यशक्तियुक्तत्वातू सवेथा पदशथंकारित्वात्‌ ददातीति 
अभयदः [४ 

भावार्थ--सप्तविध भय से विलक्षण जो आत्मा की विशिष्ट निरा- 
कुलता है उसका नाम अभय है| वह मोक्षप्राप्ति के साधनभूत धर्म को 
भूमिका-आधारशिला है। अनन्तवीर्य आदि गुयों के प्रकर्ष से स्वेशक्ति- 
* मात्र और परोपकारी होने से उसे जो देता है उसको अभयद कहते है । 


श्८ जनतत्त्वादश 
कैसे दुर्भिद्धादिक में अपने आपको धारण करूंगा, ऐसा जो 
भय सो “आजीविकामय,' ६. मरणमय-मरण से जो भय सो 


“मरणभय” पद प्रसिद्ध ही है, ७. अइलाघाभय-अयश का भय 
ज्ञो में ऐसा करूंगा तो मेरा बड़ा अपयश होगा, अपयश के 
भयसे किसी निन्‍्दनीय काये में प्रवर्तें नहीं सो “अश्लाधामय”, 
ए सात प्रकर का भय, इस का जो विपक्षी सो अभय है। 
सो क्या वस्तु दे ? आत्मा का विशिष्ट स्वास्थ्यपना, निःश्नेयस 
धमनियन्धनभूमिकाभूल, तिस को गुण के प्रकर्ष से अचिन्त्य 
वाक्तियुक्त होने से, सर्वधा परद्दितकादी होने से जो देवे सो 
अभयद्‌ । १६. “सावेः”-स्वे प्राणियों के ताई जो हिलतकारी 
सो सावे। १७. “सर्वेश्ः”-सवे को जो जाने सो सर्वज्ञ | १८. 
“सर्वदर्शी '-सर्व को जो देखे सो स्वेदर्शी । १. स्व प्रकारे 
कमोवरण के दूर होने से जो चेतनस्वरूप प्रगट भया सो 
केवल--केवल ज्ञान, वह जिसके है सो केवली । २०. 'देबाधि- 
देवः"--देवताओं का जो अधिफ्ति सो देवाधिदेव | २१ 
बोधिदः“--बोधि जिनप्रणीत धमे की प्राप्ति, तिसको जो देव 
सो बोधिद । २२. “पुरुषोत्तम:”-पुरुषों में उत्तम-सहज तथा 
भव्यत्वादि भावकरी जो भ्रेष्ठ सो पुरुषोत्तम। २३. “वीतरागः” 
वीतो-गतो रागो$स्मात्‌ इति वीतरागः, चला गया है सग 
जिससे सो वीतराग | २४. “आप्त:'-द्वितोपदेशक होने से आप 
कहिये--ययार्थ वक्ता । इत्यादिक हजासे नाम परमेश्वर के 
हैं। यह पृवोक्त परमेश्वर का स्वरूप श्री हेमचन्द्रायार्यकृत 


प्रथम परिच्छेद्‌ नहर 
' ग्रन्थों के अनुसार तथा समवायाक्ष, राजपरश्मीय प्रमुख शास्त्रों 
के अनुसार संक्तेप से लिखा है, अन्यथा 'जिनसहस्ननाम ग्रन्थ 
में तो एक हजार आठ नाम अन्ययाथे सहित कहे हैं। से 
: जाम व्युत्पत्ति सद्दित अहन्त परमेश्वर के हैं। सो अद्दैन्त पंद 
तो एक और अनादि अनन्त है, परन्तु इस पद्‌ के धारक जीव 
तो अतीत काल में अनन्त हो गये हैं। क्योंकि एक एक 
_ उत्सर्पिणी अवसर्पिणी काल में भारतवर्ष में चोबीस चौबीस 
जीव, अहेन्त पद्‌ को धारकर पीछे सिद्धि पद को प्राप्त 


हो चुके हैं । 
इस चतेमान अवसर्पिणी से प्रिछली उत्सर्पिणी मे जो 


जीव अरिहन्त पद के धारक' हुए हैं, तिन के 

गत चौबीसो के नाम यह हैंः-१- केवलझ्लौनी २. निवाणी 

तीथंकझर ३. सागर ४. महायश ५. बविमछनाथ ६. 

स्वोज्ुभूति ७. भ्रीध्षर ८. दत्त ९. दामोद्र 

१०. खुतेज् ६१. स्वामी १२. मुनिसुत्॒त १३. खुमाति १४. 

शिवगति १५४. अस्ताग १६. नेमीश्वर १७. अनिल १५८. 

यशोघर .१९. रूताथ २०. जिनेश्वर २१. शुद्धमति २२. शिव- 
कर २३. स्थन्दन २७. सम्पति।. 

अथ बतै प्रान जौबीस अहन्तों के नामेः--१. ्रीऋष॑भनाथ 

२. श्री अजितनाथ ३. श्री सम्भवनाथ ४ 

' वर्तमान चोबीसी श्री अभिननन्‍्द्ननाथ ५. श्री सुमतिनाथ ६. श्री 

के तीर्थकदर. पद्मप्रथ ७. भ्री सुपाश्वेनाथ ८. श्री चन्द्वृप्रभ 

९, भी सुविधिनाथ अपर नाम पुष्पदन्‍्त १० 


२० जैनतत्त्वादश 


भ्री शीतलनाथ ११. श्री श्रेयांसनाथ १२.. श्री बाखुपूज्य 
१३. भी बिमलनाथ १४. श्री भनन्‍्तनाथ १५. श्री घनाथ 
१६. श्री शान्तिनाथ १७. भ्री कुन्थुनाथ १८. श्री अरनाथ 
१९, श्रीमलिनाथ २०. श्री मुनिसुब्रत स्वामी २१. श्री नेमिनाथ 
२२. श्री अरिश्नेमि २३. श्री पाश्वंनाथ २७. श्री महावीर । 
अब चौवीस तीर्थदुःर मगवन्तों के जो नाम हैं, सो किस 
किस कारण से हुवे हैं, तिन नामों का एक 
सामान्य और सो सामान्याथे है, जो सब तीथेड्डरों में 
विशेष अर्थ #पावे और दुजा विशेषार्थ है जो एक ही 
तीथेड्डर के नाम का निर्मित्त है, सो लिखते हैं- 
१. “ऋषति गरुछति परमपदभिति ऋषभः” । जावे जो परम 
पद को सो ऋषभ । यह अर्थ सब तीथ्थड्डरों भें व्यापक हैं। 
अथ विशेषार्थ-"उवोवृषभलाबछनमभत्‌, भगवतो जनन्या च॑ 
चतुदेशानां स्वप्तानामादों दृषभो दृष्टस्तेन ऋषभः”-भगवान की 
दोनों साथलों में बेड का लाहइछन था, अथचा भगवन्‍्त की 


* चरितार्थ होता है । 
; ऋषभदेव का दुसरा नाम 'व्रषभ' सी है यथा-वृष उद्ृहने! 
समप्रसंयमभागेद्वहनादू वषभ:, सर्वे एव. च भगवन्तो यथोक्तस्वरुपा: । 
अर्थ -- व्रष' धातु भार उठाने के अर्थ मे है । अर्थात्‌ संयम भार के 
उठाने से भगवान्‌ ऋषभदेव का वृषभ' भी नाम है। सभी भगवान उक्त 
स्वरूप वाले द्वोते हैं, श्रतः यह सामान्य स्वरूप है | 
[ आ० नि० द्वारि० टी० गा० १०७०.) 
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म।ता मरुदेवी ने चौदद् स्वम्त की आदि में बैल का स्वप्त देखा 
था, तिस कारण से ऋषम ऐसा नाम दिया। ऐसे ही सर्वे 
तीथेड्डुरों का प्रथम सामान्‍्या्थ और दूसरा विशेषाथे जानना ! 

२--परीषहादिभिने ज़ितः इत्यजितः”-बावीस >परीषद, 
आदि शब्द से चार | कपाय, आठ ! कमे, चार प्रकार का 
१उपसगे-इनों करके जो न जीत्या गया सो अजित, “यद्धा 
गर्भस्थेएस्मिन झते राज्ञा जननी न जितेत्यजितः”- अथवा 
जब भगवान गर्भ में थे तब जूआ खेलता हुआ राजा रानी 
को न जीत सका, इस हेतु से अजित नाम दिया। 

३--“शं सुख भवत्यस्मिन स्‍्तुते सः शम्भवः”--शे नाम 
खुख का दे, सुख होवे जिसकी स्तुति करने पर सो शाम्भव, 
“यहा गर्भगतेप्यस्मिन्नभ्यधिकसस्यसभवात्‌ सम्मबोपि”-- 
अथवा भगवान जब गे में थे तब पृथिदी म॑ अधिक धान्य 








% ९, छ्ुधा, २. पिपासा, ३. शोत, ४, उष्ण, ५. दंशमशक- 
डांस और मच्छर ६. नग्नत्व, ७. अरति, ८. स्त्री, €. चर्या, १०. 
निषया, ११. शय्या, १९. आक्रोश, १३. वध, १४. याचना, १४७. 
अलाभ, १६. रोग, १७. हृशस्परी, १८. मल, १९, सत्कारपुरस्कार, 
२०. प्रज्ञा, २३. अज्ञान, २२. अदर्शन । विशेष स्वरूप के लिये देखो 
परि७ नं० १-ग। 

4 १, कोघ, २. मान, ३. माया, ७. लोभ | 

| १. ज्ञानावरणीय, २. दशैनावरणीय, ३. वेदनीय, ४७. भोहनीय, 
&. आयु, ६. नाम, ७. गोन्न, ८. अन्तराय | 

६ १. देवकृत, २. मनुष्यक्ृत, ३. तियश्चक्ृत, ४. कमेजनित । 


' "श२ जनतक्त्वादशे 
का सम्भव होने से #सम्मव । 
४--“झभिनंदयते देवेन्द्रादिभिरित्यभिनन्दनः”--जिनकी 
' स्तुति करी है देवेन्द्रादिकों ने सो अभिनन्दन | “यादों गर्भा- 
: त्यभृत्येवाभीचणं स_क्ेशाभिनन्दनादमिनन्दन:”--झ्रथवा जिस 
दिन भगवान गर्भ में आये उस दिन से लेके शक्रेन्द्र के 
बार बार स्तुति करने से अभिनन्दन । 

५--शोभना मतिरस्थेति खुमति:”--भली है चुद्धि जिस 
की सो सुमति । “यद्धा गर्भेस्थे जनन्या: सुनिश्चितामतिरभू- 
दिति सुमति:”--झ्मयथवा भगवान के गभे में झाने पर माता 
की बहुत निमेल--निश्चित बुद्धि हुईं, इस हेतु से खुमति । 

६- निष्पडुगतामड्रीकृत्य पद्मस्येव प्रभा5स्थेति पद्मप्रमः/- 
विपयतृष्णा कमे कलदुः रूप कीचड़ करी रहित पद्म की तरें 
प्रभा हे इसकी सो पह्मप्रभ । “यद्वा पद्मशरयनदोहदों मातुर्दे- 
बतया पूरति इति, पह्मयगोश्थ भगवानिति पद्मप्रभ:”-- 
अथवा प्मशयन दोहद-दरोहला माता को उत्पन्न हुवा सो 
देवता ने पूरण किया इस कारणा से पद्मप्रभ, झरु प्मकमल 
सरीखा भगवान के शरीर का वर्ण था इस हेतु से भी पद्मप्रभ। 

७-- शो भनो पार्श्बावस्थेति सुपाश्वे:”-शोभनीक हैं दोनों 
पासे इसके सो खुपाश्वे । “यद्वा गर्भसथे भगवति जनन्‍्यपि 





# सामान्याथ:--  संभवन्ति प्रकर्षण भवन्ति चत॒स्त्रिशद्तिशयगुणा 
यस्मिन्निति संभव:”---जिसमें चौंतीस अतिशय प्रकुशरूप से पाये जाते 
है, उसे संभव कहते हैं । [ आ० नि० हा०-टी० गा० १०८६ ] 
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सुपाध्वमिदिति खुपाश्वै:--झथवा भगवान के गर्भ में स्थित 
हुये माता के दोनों पासे बहुत खुन्दर होगये इस कारण से 

सुपाध्वे । 5 

८--“चन्द्रस्थेव प्रभा ज्योत्स्ना सौम्यलेश्याविशेषोषस्थ- 
चन्द्रप्रभ:"--चन्द्रमा की तरें हे प्रभा-कान्ति-सोम्य लेश्या- . 
विशेष इसकी सो चन्द्रप्रभ | तथा “ गर्भस्थे देव्याश्वन्द्रपानदीह- 
दोष्मूदिति चन्द्रप्रभ:?-गर्भ में जब भगवान थे तव माता फो 
चन्द्रमा पीने का दोहद उत्पन्न हुआ था, इस कारंश से 
चन्द्रेप्रभ । 

<--“शोभनो विधिविधानमस्य--खुविधि:”-भली है . 
विधि इसकी सो खुविधि । “यद्धा गरभस्थे भगवति जनंन्‍्य 
प्येवमिति खुविधि:”---अथवा गभे में, भगवान के रहने से 
माता भी शोभनीक विधिवाल्ली होती भहं, हुस कारण से 
खुविधि। ॥ 

१०--सकलसरच्सन्तापदरशाच्छीतल:”-सवे जीबों का 
संताप हरने से शीतल | तथा “गर्भस्थे मगवलि पिलुः पूर्बो- 
त्पन्नाचिकित्स्यपित्तदाहो ज़ननीकरस्पर्शादुपशान्त इति शीतल: ”- 
भगवन्त+्के गे में झाने से, भगवन्‍्तः के पिता के शरीर में 
पिक्तदाह रोग था, वेध्यों जले जिसकी शान्ति न हुईं परस्तु 
भग्रवन्त की माता के हस्थ् का स्पश होते ही राजा का शरीर 
शीतल होगया, इस कारण से शीतल । 


११-- अ्यान समस्तभुवनस्येव दितकर:, प्राकृत रेल्या 


२७४ जनतत्त्यादर्श 


कान्दसत्वाश्व श्रेयांस इत्युच्यते”-सवे जगत का जो हित करे 
सो अ्रयांस | “यद्दा गर्मस्थे५स्मिन केनाप्यनाक्रान्तपूर्वदेवता- 
घिष्टितशय्या जनन्याक्रास्तेति अयो जातसिति अ्रेयांस:”-- 
भगवान जब गभ में थे तब भगवन्त के पिता के घर में एक 
देवताधिष्ठित शय्या थी | उस पर जो बैठता था उसही को 
“झसमाधथि उत्पन्न होती थी। समगवन्त की माता को उसी शय्या 
पर सोने का दोहद्‌ उत्पन्न हुवा । माता उसी शय्या पर सोई । 
देवता शान्त भया-उपद्वव न करा, इस हेतु से श्रेयांस | 
१२-“तत्र वसूनां पूज्यः बखुपूज्य:", “बसवो देवा:"-- 
घसुभों करी जो पूजनीक होवे सो वरुपूज्य, वछु कहिये देवता, 
“बसुपूज्यन॒एतेरपत्यं बासुपूज्य:'-बसुपूर्जय नामा राजा का जो 
पुत्र सो बासुपूज्य । “वासवों देवराया तस्स गब्भगयस्स 
झाभिकखणां झभिक्खणण जणशरणीए पूर्य करेह तेश थासुपु- 
जोसि, झहवा यसृशि रयणाणि वासबो--वेसमणों सो 
गब्भगए, झसिक्खणं झभिक्खण्ण ते रायकुल रयणेहि पूरेइत्ति 
घासुपुज्जोक्ति” । [झ्रा० नि० हारि० टी० गा० १०८५] 
झ्रस्याथे:--वासव नाम इन्द्र का हे, सो भगवान्‌ जब गमे 
में आये तव बार बार इन्द्र ने समगवन्त की माता को पूजा 
इल कारण से बासुपूज्य। अ्रथवा वससु कहिये रतन, झरु 
धासव नाम है वैश्रमणा का, सो वेश्रमणा जब भगवान गे 


में थे तथ बार बार तिस राजा के कुलको रलों करी पूरण 
कंरता भया, इस हेतु से बासुपूज्य । 


# भाकुलता-बेचैनी। 
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१३--/विगतो मलो(स्य--विमलः, विमलशानादियो- 
गाठा विमल:”--दूर हुवा है अष्टकमेरूपमल जिसका सो 
बिमल, अथवा निर्मेल शानादि योग से विमल | “यद्वा गरे- 
स्थे मातुमेतिस्तनुश्य विमला जातेति घिमल:”--धश्ाथवा भग- 
धान जब गभे में थे, तब माता की बुद्धि श्रु शरीर प दोनों 
निर्मेल होगये इस कारण से विमल नाम जानना । 

१४--“न विदवते गुणानाभन्तो5सस्‍्य--अनन्त:, अनन्त 
कर्माशजयादानन्तः, भझ्रनन्‍्तानि वा ज्ञानादीनि यस्येत्यनन्त:''- 
नहीं है गुणों का अन्त जिसका सो अनन्त, अथवा 
अनन्त कर्मोश जीतने से अ्रनन्‍्त, अथवा अनन्त हैं ज्ञानादि 
गुग जिसके खो भ्रनन्त । “रयशाविचित्त--रयणसचियं 
झणत॑--अरश्महप्पमाणं दार्म सुमिण जणणीए दिई तशो 
झणतोशि --]_ धया० नि०, हारि० टी०, गा० १०८६ ] सरल 
विचित्र-रल जडित अति मोटी दाम-माला स्वप्न में माता 
ने देखी तिस कारण झनन्‍त | 


१४-- ढुगेतो प्रंपतन्त सत्त्व्संघात॑ घारयतीति धमे:”"-- 
दुगेति में पड़ते जीवों के समूह को जो धारण करे सो घर्म। 
तथा “ग्स्थे जननी दानादिधमेपरा आतेति घमे:--परमे- 
श्वर के गभ में धावने से माता दानादिक घमे में तत्पर भयी, 
इस कारण से घमे नाम । _ 

१६--- शास्तियोगात्तत्कदेकत्वाचाय ४ 8 ---शान्त . 
योग से या शान्तिरूप होने से वा शान्ति बपरतविशि _ 


श्द्द ज्ञनतत्त्वादश 


“वस्नेस्थे पूर्वोत्प्नाशिवशान्तिरभूदिति शान्ति:”-तथा गर्स 
में भगवान के उत्पन्न होने से, पूर्व में जो अशिव था सो 
शान्त होगया, इस कारण शान्ति नाम | 

१७- “कु: पृथ्वी तस्यां स्थितवानिति कुन्थुः"--कु नाम 
पृथ्वी का है, तिस पृथ्वी में जो स्थित होता भया सो कुन्धु । 
तथा--'गर्भस्थे भगवति जननी रलानां कुन्धुराशि दृष्वतीति 
कुन्धु: -भगवन्ल के गे में स्थित हुवे माता रसमयी 
कुन्थुओं की राशि देखतो भई, इस हेतु से कुन्थु । 

९८--“#सर्बो नाम महासत्त्व:, कुले य उपजायते । 

“भस्याभिवद्यये इद्धरसावर उदाहत: ॥ 
[ झ्रभि० चि० कां० १, स्वोपश्न टीका] 

इलि बचनादरः । जो कोई महासत्त्ववान-महापुरुष किसी 
कुल में उत्पन्न होवे झोौर तिसख कुल की वृद्धि के वास्ते होवे 
लिखको बृद्ध पुरुष प्रधान श्रर्थात्‌ झर कहते हैं। सथा “गर्स- 
स्थ भगवनि जनन्या स्वष्ने संवरल्लमयोपरो दृश इत्यर:''-- 
भगवन्नत के गर्भ में स्थित हुये माता ने स्त्रप्त में से रलमय 
झ्र देखा. इस कारण से झर नाम | 

१६--'परीषहादिभल्लजयान्मन्लि:"-परीषहादि मन्नों के 
जीतने से मन्लि । तथा-“ग्भस्थे भगर्वात मातु: खुरभिकुसुम- 
_माल्यशयनीयदोहदो देवतया पूरित इति मलछि':--भगवन्त 


# आवश्यक भाष्यनियुक्ति की श्री हरिभद्वसूरिकृत टीका ( गा० १ ०य८) 
में पूवोधे का पाठ ऐसा हैः--सवोत्तमे महासक्कुले य उपजायते । 
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के गर्भ में स्थित हुवे. भगवन्त की माता को खझुगन्ध वाले 
फूलों की माला की शय्या पर सोने का दोहद्‌ उत्पन्न भया, 
सो देवता ने पूरण किया, इस कारण से मश्नि । 

२०--मन्यते जगतस्मिकाल्लाबस्थामिति मुनिः, शोभ- 
नानि व्रतान्यस्येति खुबतः, मुनिश्चासौ सुब्रतश्च मुनिसु- 
बतः”--माने जो जगत को तोनों ही काल में सो मुनि, भले 
हैं बत जिसके सो खुघत, ए दोनों पद इकट्ठे करने से मुनिख॒- 
ब्रत यह नाम हुवा । तथा “गर्भेस्थे जननी मुनिवत्‌ 
सुबता जातेति मुनिसुव्रतः'--भगवन्त के गमे में स्थित 
हुये माला सुनि की तरह भले ततवांली होती भई, इस हेतु 
से सुनिखुत्रत । 

२१--“परीषहो पसर्गादिनामनात्‌--[ # नमेस्तुर्वेतिवि- 
कल्पेनोपान्त्यस्पेकारासावपत्ते ] नमि:'--परीषह तथा डउप- 
सगे आदि को नंमावने से नमि | यद्धा “गर्भेस्थे भगवति 
परचऋतृपैरपि प्रशति: कृते ति नमि:”--भगवन्त के गे में 
स्थित होने पर वेरी राजाओं ने भी नमस्कार करी, इस 


कारणा से नम | 
२२--“घर्मचक्रस्थ नेमिवज्षेमि:--धमंचक की धारायत्‌ 


जो दो सो नेसि | तथा “गब्भगए तस्ल मायाए रिदध्वरयणा- 
मझो महइमहालझो नेमी उप्पयमाणों सुभिश दिट्लोकि 
तेशा से रिद्शेमित्ति शाम कर्य/-[झा० नि०, हारि० टी,० गा० 


# क्रमितभिस्तम्भरिश्र नमेस्तु बा [सि० दे०, उणादि सू० ६१३] 
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१०७० ] भगवन्त के गर्भंगत हुये माता ने श्रिष्ट रलमय 
बढ़ा-मोटा, नेमि-चक्रधारा झाकाश में उत्पद्यममान स्वप्त में 
देखा, लिस कारणशा से झरिश्टनेमि नाम किया। 

२३--- स्पृशति झ्ञानेन सर्वेभावानिति पाश्वे:"--स्पर्श- 
जाणे सब पदार्थों को ज्ञान फरी सो पाश्वे। तथा “ग्भस्थे 
अनन्या निशि शयनीयस्थया न्धकारे सर्पो दृष्ट इति गर्भा- 
सुभावोप्यमिति मत्वा पश्यतीति निरुक्तात्पाश्वे:, पाश्वो5स्य 
वैयाब्त्यकरों यक्ष॒स्तस्यथ नाथ: पाश्वेनाथ:ः, भीमो भीमसेन 
इति न्‍्यायाद्वा पाश्वेट“--भगवन्त के गभ में स्थित होने 
से निशि-रा्रि में शय्या ऊपर बैठी माता ने अन्धेरे में जाता 
हुवा सपे देखा, माला पिता ने विचारा कि ए गसे का प्रभाव 
है. अथवा देखे सो पाश्चे, अथवों पाश्वे नामा वयादृत्त्य 
करनहारा देवता, तिसका जो नाथ सो पाश्वनाथ, झथवा भीम 
झोर भीमसेन इस न्याय की तरें पाश्वेनाथ ही पाश्व है। 

२४--"विशेषेश ईरयति प्ररथति कमरशीलसि बीर:”"-- 
विशेष करके प्रेरे जो कर्मों को सो वीर. बड़े उम्न परीषह, 
उपसग सहने से देवता ने जिसका नाम महावीर किया। 
तथा माता पिता का दिया नाम #वर्द्धमान है । 

के जन्‍म होने के अनंतर जो जञाना।द के द्वारा बृद्धि को प्राप्त हुआ 
सो वर्धभान तथा भगवान के गर्भ म आने क बाद ज्ञात्कुल म धन 
धान्यादि की वृद्धि हुई अतः वर्भभान नाम रक़्खा | तथा-“उत्पत्तरास्थ्य 
जानादिभिवर्भत इति व्धेमान: यद्वा गर्भस्थे भगवति जशञातकुले धनधान्या- 
दिभि बंधत इति बर्धमान:" |. [अभि० चि०. कां० १ , पर० १२] 
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इस प्रकार यह ध्वसपिशी में जो तोथेडुःर हो गये हें, 
तिनों के नाम अरु किस हेतु से यह नाम रकक्‍खे गये सो प्रक- 
रण समाप्त हुवा । & 
यह जो चौबीस तीथेड्टुर हैं। इनमें से बाचीस तो इृष्बाकु 
कुल में उत्पन्न हुवे हैं, एलावता ऋषभदेव 
तोथडरें के वेश की सन्तान में से हैं । इच्चाकु कुल ऋषभदेव 
तथा वण.. ही से प्रसिद्ध है, यह झागे चलकर लिखेंगे। 
एक तो बीखवें मुनिसुत्रत स्वामी तथा दूसरे बावीखवे 
श्री अरिष्ट नेमि भगवान, ये दोनों तीथेडुःर हरिवंश में उत्पन्न 
हुए हैं। तथा इन चौबीसों तीथेड्ुःरों में छठा पह्मश्रम भौर 
बारहवां बासुपूज्य ये दोनों तीथ्रेडुर रक्तवर्ण शरीर वाले हुए 
हैं। आठवां चन्द्रप्रभ झोर नवमा सुविधिनाथ-पुष्पदन्त 
ए दोनों तीथड्वर श्वेत व्ण-स्फटिफ़ के समान उज्यल शरीर 
वाले हुए हैं। तथा उन्नीसवां मल्लिनाथ और तेईसवां पाश्वे- 
नाथ, ए दोनों तीथड्टर हरितवर्ण शरीर वाले हुए हैं। तथा 
बीसवां मुनि सुब्रत स्वामी और बावीसवां अझरिष्टनेमि भगवान्‌ 
ए दोनों तीथेड्डर श्यामवण-झलसी के फूल सदश रज्ग वाले 
शरीर के धारक हुए हैं। और शेष सोलां तीर्थड्डर खुबणे वर्ण 
शरीर डाले हुए हैं। 


& उपयुक्त तोथेड्डर के नामों के सामान्य और विशेष अर्थ अभि० चि० 


हम 


तथा आवश्यकभाष्य की श्री दरिभद्रसरिकृत टीकागत लेख के अनुसार 
किये गये है| 
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झथ चोयोस तोथइूरों के चह् जो कि उनके दक्षिण 
पग में वा उनकी ध्वज़ा में होते हैं।[ अब 
तीथेकरों के चिह भी उनकी प्रतिमा के आसन में ए चिह्न 


रहते हें] सो कहते हैं:--१९. ऋषभदेव जी 
के बैल का चिह्न, २. झजितनाथ जी के हाथी का चिह्न, ३. 
सम्भवनाथ जी के घोड़े का विह्, ४. अभिनन्दन जी के बन्द्र 
का चिह्न, ५. खुमतिनाथ जी के क्रोज्वपत्ती का चिह्न, ६. पद्म- 
प्रभ जी के फमल का चिह्, ७. सुपाश्वेनाथ जी के साथिये 
का चिह्य, ८ चन्द्रप्रभज्ी के चन्द्रमा का चिह्, <. सुविधिनाथ- 
पुष्पदन्त जी के मकर का चिह्न, १०. शीतलनाथ जी के 
श्रीवत्स का चिह्न, ११. श्रेयांसनाथ जी के गेंडे का चिन्ह, 
१२. वाखुपूज्य जी के महिष का चिन्ह १३. विमल्ननाथ 
जी के शकर का बिद्द. १४. झननन्‍तनाथ जी के बाज़ का चिह्न, 
१५. घमेनाथ जो के वज्ञ का चिन्ह १६. शान्तिनाथ जी के 
हरिण का चिह्न. १७. कुन्धुनाथ जी के बकरे का चिह्न, १८. 
झरनाथ जी के ननन्‍्दावत का चिन्ह, १६. मल्लिनाथ जी के 
कुस्भ का चिन्ह. २० मुनिखुबतनाथ जी के कदछु का चिन्ह, 
२१. नमिनाथ जी के नीले कमल का चिन्ह २२. श्ररिश्नेमि 
जी के शह्वु का चिन्ह, २३, पाश्वनाथ जो के सर्प का चिन्ह, 
२४. महावीर जी के सिह का चिन्ह, होता है । 
९-/नामि:--नहात्यन्यायिनो #हकारादिमिनीतिमिरिति- 
#% कुलकरों की दण्ड नीति का विधान 'इक्तार', 'मकार' और 
“भिक्कार' स किया जाता था | इन नीनों नीतियों में पहलो जपन्य, 
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नाभिरन्त्यकुलकर:”--हकार आदि को नीति 
तीथइरपिठनाम से जो भ्रन्यायियों को दगड देवे हे सो 
नाभि--प्रन्तिम कुलकर । 


आज नेक ु४०९/८४०४०९७०९ 


दूसरी मध्यम और तोसरी उत्कृष्ट अर्थात्‌ स्वल्प अपराध में पहिली से, 
मध्यम अपराध में दूपरी से और उत्कृष्ट अपराध में तीपरी से 
दण्ड दिया जाता था । 

पहिले तथा दूपंर कुलकरके समय में पहली हक्क्ाररूप दण्डनीति का 
उपयोग किया जाता था । तीसरे और चौथे कुलकर के समय में 
दूसरी मक्काररूप दण्डनीति का उपयोग होता था । पांचवें, छठे और 
सातवें कुलकरके समय में तीसरी दण्डनीति का प्रयोग होता था। यथा$- 

हककारे मक्‍कारे घिक्‍कोर चेव दण्डनीइउ । 

पढमाविश्याण पढमा तइयचउत्थाण अहणिवा बिद्या। 

पैचमछड्स्त य सत्तमस्स तइया अहिणवा हु ॥ 

[ आ० नि०, गा० १६७, १६८ ] 

हकक्‍का। मक्‍कारो धिककारश्रति कुलकराणां दण्डनीतयः॥ ततन्न प्रथम- 
द्वितीययो: कुलकऋरयो; प्रथमा हक्‍कारलक्षणा दण्डनीतिः । हतीय चतुर्थ- 
योरमिनवा ह्वित्तीया-मक्कारलक्षणा दण्डनीति; । तथा पंचमषष्ठयो; 
सप्तमस्य च तृतीया अभिनवा उत्कृष्ट धिक्‍्काराख्या दण्डनीति;। किमुक्त 
भवति ? खल्पापराघे प्रथमया मध्यमापराधे द्वितीयया महापराधे तृतीयया 
च दण्ड: कियते । एताश्व तिश्लोइपि लघुमध्यमोत्कशापराधेषु यथाक्र्म 
प्रवर्तिता इति भावार्थ: | 

[ अभि० रा० ३ भाग, पृ० ५७९७ के अनुसार] 
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२. “जितशन्रः-ज़िताः राजवोह़नेन!'--जोते हैं शत्र॒ जिस 
ने सो जितशत्र, ३. “जितारि:--जिता अरयो५नेन”--जीते 
हैं बेसे जिसने सो जितारि, ४. 'संवर:-संदृणोतीन्द्रि- 
याशि"--बश में करी हें इन्द्रियां जलने सो खसंवर, ५. 
“जेश्र:--स ऋजसखसंतापहर शान्मेघ्र इब' -- सकल जीबों का 
खसताप हरने से मेघ्र की तरें मेघ, ६. “घरः--धरति 
घात्रीम"--धा रण करे जो पृथ्वी को सो घर, ७. “ प्रतिष्ठ:-- 
प्तिप्रति धर्वकाये/--घरम के काये में जो स्थित रहे 
सो प्रतिष्ठ, ८. “महासेननरेश्वर:--महती पूज्या सेना $स्पेति- 
महासेनः स चासो नरेश्वरश्य"--मोटी-पूजने योग्य है सेना 
जिसकी सो महासेत, इसका नरेश्वर के साथ समास होने 
पर महासेननरेश्वर, <. “सुप्रीवः--शोभना ग्रीवा५रुय--- 
भली है ग्रोवा--गदंन जिसकी सो सुग्रोव, १०.--दृढस्थः-- 
रढ़ोरथो स्प"--बलवान्‌ है रथ जिसका सो दृढरथ, ११. 
''विष्णुः--त्रेवे ष्ट बलेंः पृथिवीम"--ब्रेशित किया है प्रथिवी 
को सेना करी जिसने सो विष्णु, १२. 'बसुपूज्यरार-- 
झन्य राजमिवेखुमिधने: पूज्यत इति वसुपूज्य:ःस चासौराद् 
च”-दूसरे राजाओं ने धन करी जिसे पूज्या सो वखुपूज्य, 
इसका राज के खाथ समास होने पर वसुपूज्यराट, १३. 
“कृतचर्मा--कत वर्माईनेत'--करा हे सनाह-कवच जिसने 
सो कृतवर्मा, १४. “सिह सेनः--सिहव्ल्‌ पराक्रमवती सेना- 
स्थ"--सिंद की तरे है पराक्मम बाली सेना जिसकी सो 
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खसिहसेन, १५. “भसानुः--भाति अत्रिवर्गश--शोमे है जो 
झथ, काम अरु घमं करके सो भानु. १६. “विश्वसेनराट्‌ू-- 
विश्वव्यापिनी सेनाइस्पेति विश्वलेन: स चासो राग च"-- 
जगत में व्यापने वाली है सेना जिसकी सो विश्वसेन, इस 
का राज के साथ सलमास होने पर विश्वसेन राटू, १७. 'खूर:- 
तेजसा सूर इव' --तेज करके जो सूर्यलमान सो खूर, १८. 
“खुदशेनः---शोभने दशनमस्य”--भला है दशन जिसका सो 
सुदशन, १६: 'कुम्भ:--गुशपयसामाघारभूतत्वाव कुम्भ 
इव”--गुणरूप पानी का श्याधार भूत होने से कुम्भ की तरे 
कुम्भ, २०. “खुमित्र:--शो भनानि मिन्राणयस्य”--मभले हैं मित्र 
जिस के सो सुमित्र, २१. “विज्य:--विजयते शब्ूनिति”-- 
जीता है शत्रुओं को जिसने सो विज्ञय २२. “समुद्रविजयः- 
गास्सीयेण समुद्रस्यापि विजेता”--गाम्मीये करी समुद्र को 
भी जीतने वाला--समुद्र विजय, २३. “अश्यसेन:-- अश्य- 
प्रधाना सेनास्य”--घोडों करी प्रधान हे सेना जिसकी सो 
अश्वसेन, २४. “सिद्धा्थ:-सिद्धा झ्र्था: पुरुषार्था अस्य'-- 
सिद्ध हुये हें ग्रथे-पुरुषाथ जिसके सो सिद्धार्थ । ए ऋषभ 
आदि चौवोस तीथंडुःरों के कम करके चोवीस पिताझों के 
नाम कहे हैं । 
झाथ चोबीस तीथंडूरों की माताओं के नाम लिखते हैं:-- 
१. “मरुदेवा--मरुद्धि्दीव्यते स्तूयते [पृषोद्रा- 
तोथेडुर माठनाम दित्वात्‌ु_ तलोपः ] मरुदेव्याप--देवताओं 
करी जिसकी स्तुति की गयी खो मस्देवा, 
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मरुदेवी भी नाम है, २. “बिजया--विजयते"--जो विजय- 
बलो है सो विजया, ३. “सेना-सह इनेन जितारि- 
स्वामिना वतेते -- जितारि स्वामो के साथ जो वर्त-रहे सो 
सेना, ४. “सिद्धार्था-सिद्धा ध्र्था अस्या:”-सिद्ध हुये हैं 
झथ-प्रयोजन जिसके सो सिद्धार्था, ५. “मडगला-मड्लहेतु- 
स्वात्‌ --मद्गल का हेतु होने से मड्गला, ६. “खुखोमा-शोभना 
सीमा मर्यादास्या:--भली है खुसीमा-मर्यादा जिस को 
सो खुसीमा, ७. 'प्रथ्वी-स्थेज्ना पृथ्चीव -स्थिर है जो पृथ्वी 
की तरे सो पृथ्वी, ८. “लच्समणा--लचक्षमी शोभास्त्यस्था:'-- 
लद्धसी-शोभा है जिसकी सो लक्दस्नणा, €. “रामा-घमरूत्येषु 
रमते--धमंकृत्य में जो रप्ते सो रामा, १०. “नंदा--नंदति 
खुपात्रणा -सुपात्र में देने से जो ब्रद्धि को प्राप्त होवे-प्रफुल्नित 
होवे सो नेदा, ११. “विष्णु:-वेवेश्टि गुणेजंगत्‌'--शुणों करी 
जो जगत में व्याप्त हे सो विष्णु, १९. “जया-जयति 
खसतीत्वेन”--सती पणे करी जो उत्कृष्ट हे सो जया, १३. 
“इयामा--श्याम बशौत्वात्‌ श्याम वर्ण होने से श्यामा, 
१४ “सुयगा शोभने यशो(स्या:"-भला है यश जिसका 
सो छुयशा, १५. “खुबता-शोभन शतमस्याः खुबता 
पतियतात्वात्‌”--पतित्रता होने से भज्ा है बत जिसका सो 
खुबता, (६. “अखिरा-न  चिरयति धर्मकार्येषु"-- 
नहीं चिर-देर फरतो हे जो धर्म कार्य में सो झ्चिरा, १७, 
“ओऔी:-भीरिव'--लद्मी की तरे प्रभा हे जिसकी सो श्री, 
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१८. “देवी-देवी इब”--देवी की तरे प्रभा है जिसकी सो देवी, 
१६. “प्रभावती-प्रभास्त्यस्या:”--ज्ञो प्रभावाली ८ सो 
प्रभावती, २०. “पद्मा-पद्म इव पद्मा --पद्म की तरे प्मवतो, 
२१. “बधप्रा--वपति धर्मवीजमिति”--बोती है जो धमेरूपी 
बीज फो सो वप्रा २२. 'शिवा-शिवहेतुत्वात ”--कल्याण का 
हेतु होने से शिवा, २३. “वामा-मनोश्वत्वाद्यामा पापकार्येषु 
प्रालिकूल्याद्वा वामा”-- मनोश होने से वामा, अथवों पाप 
कार्यो' के प्रतिकूल होने से वामा, २४. “त्िशला- 
तब्रोणि ज्ञानद्शेनचारित्राशि शलयति प्राप्तोतीति -तीन- 
ज्ञान दशेन और चारित्र को जो प्राप्त होवे सो अिशला। इस 
क्रम करके ऋषभ श्रादि चोवीस तीथड्ूरों की माताप्ों के 
नाम हैं | # 

घब खुगमता के कारण चोवील तीथइड्ूडरों के साथ बावन 
बोल का जो सम्बन्ध है तिसका स्वरूप यंत्रबंध लिखते हैं। 
प्रथम बावन बोल का नाम लिखते हें । 


# तीथेडरों की माता व॑ पिता के नामों की व्युम्पक्ति अभिभान॑ 
बिन्ताम्रणि के प्रथम कांण्ड में दो हैं । 
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सें० बोल का नाम से० बोल का नाम 
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भू पिता का नाम २२ रूद्ास्थ काल 

€ माता का नाम २३ शान प्राप्ति स्थान 

७ जन्‍म नक्षत्र २४ झ्वानोत्पत्ति के दिन का तप 

८ जन्म गशि २५ दीत्षाइच 

*€ लाब्छन नाम २६ ज्ञानोत्पक्ति की तिथि 
१० शरीरमान २७ गणधरों की सख्या 
११ झायुमान श८ साधुझों को संख्या 
१२ शरोर का वर्गों २६ साध्यियों की संख्या 
१३ पदवी ३० वेक्रियलब्धिवालों की सख्या 


१४ विवाहित या ब्रह्मवयारी ३१ दयवधिज्ञानियों की संख्या 
१५ कितनों ने साथ दीक्षा ली ३२ मनः पर्यवज्ञानियों की संख्या 
१६ दीक्षा नगरी ३३ केवलशानियों की संख्या 

१७ दीचा दिवस का तप ३४ चौदद पृर्वधारियों की संख्या 
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३५ वादिशों की संख्या. ४४ मोक्ष प्राप्ति दिवस का तप 
३६ भ्रावकों की संख्या. ४४ मोक्ष जाने का भासन 
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३८ शासनयत्ष नाम ४७ गण नाम 

३६ शासनयचणी नाम ४८ योनि नाम 

४० प्रथम गशधर का नाम ४ मोक्ष परिवार 

४१ प्रथम झार्या का नाम. ४० सम्यकत्वप्राप्ति के बाद के मब 
४२ मोक्ष प्रामिस्थान ५१ कुल गोत्र नाम 

४३ भोक्ष प्राप्त की तिथि ५२ गर्भवास का फालमान 
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७४ जैनतत्त्वादश 


इस यन्त्र के अनुसार एक एक तीथेकर के साथ बावन 
बावन योलका सम्बन्ध जान लेना | इनमें से मातादिक कित- 
नेक द्वार जो प्रथम न्‍्यारे लिखे गये हैं. सो व्युत्पत्ति के कारण 
से लिखे हैं । 

इन चौवीस तीर्थेकरों में से नववें, दशरथ, ग्यारतें, बारवें, 
तेरवे, चौदवें झ्रर पेदरवें, ए सात तीथकरों के निर्वाण 
हुए पीछे इत सातों का शासन-जो द्वादशांगवाणी रूप शास्त्र 
झरु साधु तथा साध्वी, श्रावक, श्रौर श्राविका, ए चतुविध 
क्री संघरूप तीथे-लो कितनेक काल तक प्रइृत्त होकर 
पीछे से व्यब्नच्छेद हो गया | तब तो भारत वर्ष में जन मत 
का नाम भी न रहा था। तब ही से अनेक मत मतांतर और 
कुशारतों की प्रायः प्रदत्ति भयी सो श्रव ताई होतों हो चलो 
जाती है। बहुत से लोगों ने स्त्रकपो लकल्पित शास्त्र बना करके 
पू्वे मुनि व ऋषि वा ईश्वर प्रणीत प्रसिद्ध कर दिए हैं। ऐसे 
तीनसो भैसठ मत प्रइृत्त हुए हैं। झरू चारों आये बेद तो 
ध्यवच्छेद हो गये झ्रु नवीन वेद बना लिये। उन नवीनों को 
भी कहे बार छोगों ने नवी २ रचना से बनाकर उलट पुलट 
कर दिया | जो कुछ बन बनाके शेष रहे उनमें भी झानेक 
हरें के भाष्य, टीका, झ्रादि रच कर श्र्थो की गड़ बड़ कर 
दीनी, सो अब तांई करते ही चले जाते हैं ।ए से स्वरूप 
जहां वेदों की उत्पक्ति लिखेंगे तहां स्पष्ट करेंगे। वेद जो 
नाम है सो तो बहुत प्राचीन काल से है, झरु जिन पुस्तकों 
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का नाम वेद अब प्रसिद्ध हे सो पुस्तक प्राचोन नहीं हें, 
इसका प्रमाण झागे चल कर लिखेंगे ॥ 


इति श्री तपागच्छीय-मानिश्रीवद्धिविजय-शिष्य मानि 
आनन्दाविजय-आत्माराम-विरचिते जनतत्वादर्शे 
प्रथम; परिच्छेद: सम्पूर्ण: । 
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झब दूसरे परिच्छेद में कुदेव का स्वरूप लिखते हैं-- 
कुदेव उसको कहते हैं जो भगवान्‌ तो नहीं 
कुदेव का भ्वरूप परन्तु लोकों ने अपनी बुद्धि से जिसमें 
परमेश्वर का आरोप कर लिया है | सो कुदेव 
का स्वरूप तो उक्त देवस्वरूप से विपयेयरूप है, से बुद्धिमान 
झापही जान लेगे । परन्तु जो विस्तार से लिखा ही समभ 
सकते हें तिनों के तांई लिखते हैं:--- 


ये खीशखाक्षसत्र[दि-रागाद्यंककरुकिताः । 
निग्रहानुग्रहपरा-स्तेदेवाः स्युने मुक्तये ॥ 
नाव्याट्रहाससंगीता-द्यपप्न॒वविसंस्थुलाः | 


लंभययरु) पद शास्तं, प्रपन्नान्प्राशिनः कथम ॥ 
[ यो० शा०, प्र० २ एलो० ६-७] 


अस्याथ:--जिस देव के पास स्त्री होवे तथा जिसकी 
प्रतिमा के पास ख््री होवे-क्यों कि जेसा पुरुष होता है उसकी 
सूक्ति मी प्रायः बेसी ही होती है । झ्राज फल सर्व चित्रों में 
ऐसा ही देखने में श्राता है । सो मृत्ति द्वारा देव का भी 
स्थरूप प्रगट हो जाता है। दस प्रकार मू्षि द्वारा तथा अन्य 
मसावलंबी पुरुषों के ग्रन्थानुसार समभक लेना। तथा शस्त्र, 
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धनुष, चक्र, जिशूलादि जिसके पास होवे तथा श्रच्षसृत्र- 
जपमाला, भादि शब्द से कमंडल प्रमुख होवे। फिर केसा 
थो देव होवे ? राग द्वेषादि दूषणों का जिममें चिन्ह होवे। 
ख््री फो जो पास रक्खेगा वो जरूर कामी और स्त्री से भोग 
करने वाला होगा । इस से झधिक रागी होने का दुसरा 
कौनसा चिन्ह है? इसी काम राग के वश होकर कुदेवों ने 
स्वस्त्री, परस्त्री, बेट , माता, बहिन, झरु पुत्र की वधू प्रमुख 
से झनेफक कामकीडा कुचेश्ा करी है । 

जो पुरुष मात्र होकर परस्त्री गमन करता है उसको झाज 
कल के मतावर्लंबियों में से कोई भी अच्छा नहीं कहता | 
तो फिर परमेश्वर होकर जो परख्री से काम कुचेष्टा करे, 
तो उसके कुदेव होने में कोई भी बुद्धिमाव शेका नहीं कर 
सकता। जो अपनी स्त्री से काम सेवन करता है भौर पर 
स्त्री का त्यागी है उसको भो पर स्त्री का त्यागी, धर्मी ग्रहस्थ 
तो लोक कह सकते हैं, परन्तु उसको मुनि वा ऋषि वा 
हैेश्वर कभी नहीं कहेंगे क्‍योंकि जो कामाप्नि के कुण्ड में 
प्रज्वालत हो रहा है, उसमें कभी इश्वरता नहीं हो सकती । | 
इस हेतु से जो रागरूप चिन्द्र करी संयुक्त है, सो कुदेव हे। 
पुनः जो द्वेष के चिन्ह करी संयुक्त हे वो भी कुदेव है | छेष 
के चिन्ह शस्मरादि का धारण करना क्योंकि जो शर्म्र, धनुष, 
चक्र, जिशूल प्रमुख रक्खेगा उसने झवश्य ही किसी वेरी को 
मारना है, नहों तो शस्त्र रखने से क्या प्रयोजन है? झत्तः 
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जिसको बेर विरोध लगा हुवा है सो परमेश्वर नहीं हो सकता 
है| जो ढाल वा खड़ग रक़्वेगा वह भय फरी अवश्य संयुक्त 
होगा झरू जो ध्याप ही भय संयुक्त हे तो उसकी सेवा करने 
से हम निर्भय केसे हो सकते हैं ? इस हेतु से द्वेष संयुक्त 
को कौन बुद्धिमान्‌ परमेश्वर कह सकता है ? परमेश्वर जो 
है सो तो वीतराग है अरु जो राग द्वेष करी संयुक्त है सो 
परमेश्वर या सुदेव नहीं किन्तु कुदेव है । 
तथा जिसके हाथ में जप्माला हे, सो भ्रसवेज्ञ हे। 
क्योंकि यह असवैक्षता का चिन्ह है । जेकर सर्वेज्ष होता तो 
माला के मणकों बिना भी जपकी संख्या कर सकता । अर 
जो जप को करता है, सो भी भपने से उच्चक्ा करता हे; 
तो परमेश्वर से उच्च कौन हे ज्ञिसका वो जप करता है ? इस 
हेतु से जो माला से जप करता हे सो देव नहीं हे । तथा जो 
शरीर को भस्म लगाता है, ओर घूनी तापता है, नेगा होकर 
कुचेण्टा करता है; भांग, अ्रफोम, घत्तरा, मदिरा प्रमुख पीता 
, है तथा मांसादि अशुद्ध ग्राहार करता हैं; वा हस्ती, ऊंट, 
बैल, गदभ प्रमुख की सवारी करता है सोभी कुदेव है । 
क्योंकि जो शरीर को भस्म लगाता है, अरु ज्ञो घूनी तापता 
है सो किसी वस्तु की शच्छा वाला है। सो जिसका अभी 
तक मनोरथ पूरा नहीं हुआ सो परमेश्वर नहीं वो तो कुदे 
है। झरू जो नशे, अमल की चीजे खाता पीता हे, सो तो नशे 
के झ्रम्नल में ध्ानन्द झोर हे दंढता हे, परन्तु परमेश्वर तो 
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सदा आनन्द झोर सुख रूप है| परमेश्वर में वो कौनसा 
शानन्द नहीं था जो नशा पीने से उछको मिलता है ? इस 
हेतु से नशा पीने वाला झरु मांसादि अशुद्ध आहार ,करने 
बाला जो है सो कुदेव हे । झोर जो सवारी है सो परजोबों 
को पीड़ा का कारण है, झरु परमेश्वर तो दयाखु है, सो पर 
जीवों को पीड़ा कैसे देवे ? इस हेतु से जो किसी जीव की , 
सवारी करे, सो कुदेव है। और जो कमंडल रखता है, सो 
शुत्ति होने के कारण रखता है । परन्तु परमेश्वर तो सदा ही 
पविन्न है उनको कमंडल से क्या काम है ? यतः-- 


ख्रीसड्रः काममाचपष्टे, देष॑ चायुधसंग्रहः । 
व्यामोदं चात्तस्त्रादि-रशौच च कमंडलु) ॥ 


अथः-ख्री का जो संग हे सो कामको कहता है, शख्र 
जो हे सो देष को कहता है, जपमाला जो है सो व्यामोह को' 
कहती है, और कमंडलु जो हे सो अशुचिपने को कहता हे। 
तथा जो निम्नत करे-जिसके ऊपर क्रोध करे तिसको बध, 
बन्‍्धन, मारण, नरकपात का दुःख देवे तथा रोगी, शोकी, 
इष्टवियोगी, निधन, हीन, दीन, च्ीण करे-सोभी कुदेव है | 
झोर जो झलुअह फरे-जिसके ऊपर तुष्टमान होवे तिसको इन्द्र, 
चक्रवरत्ती, बलदेव, वासुदेव, महामांडलिक बनावे झोौर 
मांडलिकादिकों को राज्यादि पद्वी का वर देवे, तथा 
सुन्दर अप्सरा सदश स्मी, पुत्र परिवारादिकों का संयोग 
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जो करे, सो कुरदेव हे | क्योंकि जो ऐसा रागी श्र द्वेषी है 
वो मोच् के तांई कभी नहीं हो सकता। वो तो भूत, प्रेत, 
पिशाचादिकों की तरे क्रीडाप्रिय देवता मात्र है। ऐसा देव 
अपने सेवकों को कैसे मोक्ष दे सकता हे? आपही यदि थो 
रागी, देंषी, कमंपरतंत्र है, तो सेवकों का क्‍या काये सार 
सकता है ? इस हेतु से वो भी कुदेव है । 

पुनः कुदेव के लक्षण लिखते हैं--ज्ो नाद, नाटक, हास्य, 
संगीत, इनके रस में मग्म हे, बाजा बजाता है, आप दुृत्य 
करता है, तथा औरों को नचाता है, झ्राप हेंसता अरू कूद्ता 
है, विषय बढ़ाने वाले रागों को गाता हैं, वाद्य अरू संगीत 
लोलुप है, इत्यादि मोह कमे के वश से संसार की चेण्ठा करता 
हे, तथा जिसका स्व्रभाव अस्थिर हो रहा है | सो जो झापही 
ऐसा है तो फिर सेवकों को शांति पद केसे प्राप्त करा सकता 
है। जसे एरंड उच्च कस्पन्नज्ञ की तरें फिसी फी रच्छा नहीं 
पूरी कर सकता । यदि किसी सूढ पुरुष ने एरंड को कल्पश्त्त 
मान लिया तो क्‍या वो कल्पब्रत्ध का काम दे सकता है! 
ऐसे दी किसी मिथ्यादृष्टि पुरुष ने जो कुदेव को परमेश्वर 
मान लिया तो क्या यो परमेश्वर हो सकता है ? कभी नहीं | 
इस थास्ते प्रथम परिच्छेद में जो लक्षण परमेश्वर के लिखे 
हैं लिनही लक्षणों वाला परमेश्वर देव है। शेष सर्व कुदेव हैं। 

प्रश्न:-हमने तो ऐसा सुन रकखा है कि जेनी ईश्वर को 
नहीं मानते । उनका जो मत है, सो अनीश्वरीय है! परन्तु 
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तुमने तो प्रथम परिच्छेद में कहे जगह पर ग्रहेत भगवेत 
परमेश्वर लिखा हे अरु प्रथम परिच्छेद तो भगवान ही के 
स्वरूप कथन में समाप्त किया है। यह केसे सम्भव हो 
सकता है ! 
उत्तर:-हे भव्य ! ज्ञो कोई कहते हें कि जनमतावलम्बी 
इंए्वर को नहीं मानते उनका ऐसा कहना 
जैन धम्मे ओर मिथ्या है । उन्होंने कभी जन मत का शास्त्र 
ईश्व. पढ़ा वा सुना न होगा, तथा फिसी बुद्धिमान 
जेनी का संस भी न करा होगा । जेकर 
जन मत का शास्त्र पढ़ा वा सुना होता तो कभी ऐसा न 
कहते कि जनी ईश्वर को नहीं मानते । जेकर जैनी ईश्वर 
को न मानते होते तो यह ज्ञो श्लोक लिखे जाते हैं, वो किस 
की स्तुति के हैं ! 
त्वामव्यय विभुमचित्यमसंख्यमा्य, 
ब्रह्माणमीवरमनन्तमनंगकेतुम । 
योगीशर विदितयोगमनेकर्मेके, 
ज्ञानस्वरूपममल ग्रवदृति संतः || 
भिक्तामरस्तोत्र-ज्छझो० २४] 
अस्याथे:-हे जिन ! 'सतः'-सत्पुरुष त्वां-तेरे को अव्ययम'- 
सव्यय 'प्रवदेति--कहते हैं । अव्यय-झपचय को जो न॒प्राप् 
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होये, सो द्रव्याथे # नय के मत से अव्यय-तीनों कालों में एक 
स्वरूप है। 'विभुम-विभाति-शोभता है परमेश्वरता करी सो 
विभु, ह्रथवा विभवति-समरथ होवे कर्मोन्मूलनन करके सो 
विभु, अथवा इन्द्रादिक देवताओं का जो स्वामी सो विश्व, 
सत्पुरुष इस वास्ते तुकको विभ्रु कहते हैं | पुनः कैसे तुकको ? 
अविन्त्यम'-अ्रध्यात्मज्ञानो भी तुमारा चितन करने को 
समथे नहीं, इस वास्ते सत्पुरुष तुकक्ो अचिन्त्य कहते हैं। 
फिर कैसे तुकको ? असंख्यम'-तुमारे ग्रुणों की संख्या-- 
गिणाती नहों कि कितने गुण हैं, ,शल हेतु से सत्पुरुष 
तुभको प्रसंख्य कहते हैं । फिर केसे तुकको ? झाद्म'- 
शादि में जो होवे-सवे लोकव्यवहार का प्रवत्तक होने से 
सन्त तेरे को झाय कहते हैं। झ्थवा अपने तोथ फो श्रादि 
करने से झाद्य | फिर केसे तुकको ? 'ब्रह्मागाम-झनेत झानद 
करी सवे से भ्रधिफ इृद्धि वाला होने से सत्पुरुष तुभको 
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# वस्तु में रहे हुए अनन्त धर्मों में से किसी एक धर्म का सापेक्ष दृष्टि से 
निरुपए करने वाले विचार को नय कहते हैं। वह द्रव्य और पर्याय भेद से 
दो प्रकार का है । कबल द्रव्य-मूल वस्तु का सापेक्ष दृष्टि से निरूपण करने 
वाला विचार द्रव्यार्थिक नय हैं| वस्तु में रहे हुए अनन्त धममो का सापेक्ष 
दृष्टि से निरूपण करने वाले विचार को पर्यायार्थक नय कहते हैं। यह 
दोनों नेगम, संग्रह, ब्यवह्ार, ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरुढ और एवं- 
भूत के भेद से सात प्रकार के हैं । विश्ञेष स्वरूप के लिये देखो परि« 
ने० १-घ | 
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ब्रह्मा कहते हैं । फिर कैसे तुककों ? 'ईश्वरम'-सव्वे देवताझों 
का स्वार्म-ठाकुर होने से ईश्वर कहते हैं । फिर कैसे 
तुकको ? 'झनन्‍्तम'-झनंत ज्ञान, दशन के योगर्ते अनन्त, 
अथवा नहीं है झन्‍्त जिसका सो भनन्‍्त, झाथवा अनंत 
ज्ञान, अनतबल, अनंत सुख, झ्रनंतजीवन इन चारों करी 
संयुक्त होने से अनंत कहते हैं | फिर कैसे तुकको? 
अनंगकेतुम कामदेव को केतु के उदय समान-नाशकारक 
होने से अनगकेतु कहते हैं, झ्थवां नहीं हैं अद्भ-झद्ारिक, 
वेक्रिय, आहारक, तेजस, कामेणा शरोर रूपी चिन्ह जिसके 
सो झनेग केतु । यह <मविष्य नेगम के मत करी कहते हैं फिर 
केसे तुकको ? 'योगीश्वरम'-योगी-जो चार ज्ञान के धरनारे, 
तिनों का ईश्वर होने से योगीश्वर कहते हैं | फिर कैसे तु 
को ? 'बिदितयोगम'-जाना है सम्यक्‌ ज्ञानादि का रूप जिसने, 
शथवा ध्यानादि योग जिसने, अथवा विशेष करके दित-- 
खगणिडत किया है कमे का संयोग जीव के साथ जिसने ऐसे 
तुकको विद्तियोग कहते हैं। फिर केसे तुकको ? 'अनेकम'- 
ज्ञान करके स्वेगत होने से, अथवा अनेक सिद्धों के एकत्र 
रहने, से, अथवा गुण पर्याय की श्रपेक्षा करके, अथवा 
ऋषभादि व्यक्ति भेद से तुककों अनेक कहते हैं। फिर 
केसे तुकको ? एकम'-अद्वितीय--उत्तमोत्तम अथवा जीव 
द्रव्यापेक्षया एक कहते हैं । फिर केसे तुकको ? 'शानस्वरूपम'- 
कक कक ह पा 
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झात-स्ायिक केवल है स्वरूप जिसका, शत: शांनस्वरूप 
कहते हैं। फिर केसे तुकको ? अमलम्‌'--नहीं है अ्रष्टादश 
दोषरूप मल जिसके. इस वास्ते अमल कहते हें | प. पूर्वोक्त 
पैद्रां विशेषणा ईश्वर के अमतांतरों में प्रसिद्ध हैं । 
तथा:-- 
“बुद्धसवमेवविवुधार्चित ! बुद्धिबोधात, 
त्व॑ शंकरो पसि श्रुवनत्रयशकर त्वात । 
धातासि धोर ! शिवमार्गविधे्विधानात, 
व्यक्त त्वमेव भगवन ! पुरुषोत्तमोसि ॥ 
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के पाठक तुलना करे--- 
त्वमक्षरं परम वर्दितर्व्य, त्वमस्थ विश्वस्थ पर निधानम्‌ । 
त्वमब्यय4 शाश्वतथ्रमगोप्ता, सनातनस्त्त॑ पुरुषों मतों में ॥ 
झिगबद्वीता अ० ६; श्लो० १८] 
न्वामामनन्ति मृतयः परम पुमास- 
मादित्यवणैममल तमसः परस्तात्‌ । 
त्वामेब सम्यगृपलम्य जयेति खत्युं, 
नान्‍्य शिव शिवपदस्य मुनीन्‍्द्र पन्था. ॥ 

[ भक्ता० स्‍्तो० इलो० २३ ) 
वेदाहमेत॑ पुरुष॑ महान्तमादित्यवर्ण तमसः परस्तात्‌ । 
तमत्र विदित्वाइसिस्न्युमेति नान्य: पन्‍्था विद्यतेष्यनाय ॥ 

खिता० उप०, अ्० ३, मंत्र ८) 
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झथे:--हे विदुधाधित ! विदुध-देवताझों करी पूजित ! 
बुद्ध-सातों सुगतों में से कोई एक खुगत-घधर्ंबुद्धि प्रगट करने 
से सो बुद्ध तूंही है । तीनों भुवनों में सुख करने से तूं शंकर 
है| श-सुख को जो करे सो शंकर | हे घीर ! शिव-मोक्ष 
तिसका ज्ञो मागे-शानदशनचारित्रूप-तिसका विधान 
करने से तूं घाता-विधाता-ब्रह्मा है। हे भगवन्‌ ! तूंही व्यक्त- 
प्रगट रूप से पुरुषों में उत्तम है | इत्यादि लाखों श्लोक परमे- 
ध्वर फी स्तुति के हैं । जेकर जैनी ईश्वर कोन मानते तो 
इन श्लोकों से उन्होंने किसकी स्तुति करी हे ? इस कारण 
से जो कहते हैं कि जेनी लोग ईश्वर को नहीं मानते, वे 
प्रत्यक्ष सुषावादी हैं । 
प्रश्न:--बहुत झच्छा हुआ जो मेरे मनक्ा संशय दूर 
हुआ । परन्तु एक बात का संशय मेरे मनमें हे कि तुमने 
इेश्वर तो मान्या, परन्तु जगत का कर्त्ता ईश्वर जनमत 
में मान्या है वा नहीं ? 
उत्तर:--हे भव्य ! जगत्‌ का कर्ता जो ईश्वर सिद्ध हो 
जावे तो जेनी क्यों नहीं मानें ? परन्तु जगत 
जगन्कतृत्व- का कर्ता इश्वर किसी प्रमाण से सिद्ध 
मोर्मामा नहीं होता। 


प्रश्न:--जे कर किसी प्रमाण से हेश्वर ज़गत्‌ का कर्सा 
सिद्ध नहीं होता तो, नवीनवबेदांती, नेयायिक, वेशेषिक, 
पातंजल, नवीनसांख्य, ईसाई. मुसलमान प्रमुख श्रनेक 
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मतावलेंबी पुरुष, ईश्वर को जगत का कर्त्ता वा स्व वस्तु 
का कर्ता क्‍यों मानते हैं ? क्या इन में से कोई भी ईश्वर के 
जगत्कर्तापने का निषेध करने वाला समझदार नहीं भया ? 

डत्तर:-हे भव्य ! जेत, बोद्ध, प्रचीनसांख्य, पूर्वमोमांसा- 
कार जैमिनी मुनि के संप्रदायी भद्ट, प्रभाकर, इत्यादि अनेक 
मतावलंबियों में से कोई भी समझदार न भदा जो ईश्वर 
को जगत का कर्त्ता स्थापन करता | 

प्रश्न:-- जैन बौद्ध अरू प्राचीन सांख्यादि उक्त मतावलंबी 
सच झश्नानी हुए हैं, इस हेतु से ईश्वर को जगत्‌ का कर्चा 
नहीं मानते | ह॒ 

उत्तर:--नवीन वबेदांती, नयायिक अरू वेशेषिकादि यह भी 
सवे अज्ञानी हुए हैं. जो इंश्वर को जगत्‌ का कर्ता मानते हैं । 

प्रश्न:--ईश्वर जगत्‌ का वा सवे वस्तु का कर्ता है, ऐसे 
जो मानिये. तो क्या दूषण है ? 

उत्तर:--हैश्वरको ज़गत्‌ का कर्ता वा सवव वस्तु का कर्ता 
मानने से बहुत दूषण शाते हैं । 

प्रश्न:--तुम तो अपूर्व बाल खुनाते हो, हमने तो कदापि 
नहीं सुना फि हेश्वर को जगत्कर्त्ता वा स्व वस्तुका कर्ता 
मानने में दूषण झाता हे । अबथतो आपको कहना चाहिये 
कि जगत का कर्ता मानने से ईश्वर में क्या दूषण भझाता हे ? 

डत्तरः--हे भव्य | प्रथम तुम यह बात कहो कि तुम 
फोनसा ईश्वर जगत्‌ का कर्त्ता मानते हो ? 
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प्रश्न:--क्या ईश्वर भी कई एक तरें के हैं, जो झाप 
हमसे ऐसा पूंछते हो ? 
डत्तर:-क्या तुम नहीं जानते हो कि दो तरेके ईश्वर अन्य 
मतावलूबियों ने माने हें? एक तो जगदुरस्पति 
निरपेज्ञ ईश्वर. से पहिले केवल एक ही ईश्वर था। जगत 
कर्तृत्वखण्डन... का उपादानादिक कोई भी कारण वा दूसरी 
वस्तु नहीं थी-एक ही शुद्ध बुद्ध सच्ि- 
दानन्दादि स्वरूप युक्त परमेश्वर था | कई एक जीवों को तो 
ऐसा ईश्वर, जगत्‌ बा स्व वस्तु का रचने धाला झभिमत है । 
और दूसरों ने तो जीव, परमाणु, श्राकाश, काल, विशादि 
सामग्री बाला-एतावता एक तो उक्त विशेषण संयुक्त 
ईश्वर और दूसरी सामभ्री जिससे जगत्‌ रचा जावे, ए दोनों 
वस्तु अनादि हैं-एतावता एक तो इेश्वर झोर दुसरी जगत 
उत्पन्न करने की सामग्री, ए दोनों किसी ने बनाये नहीं- 
ऐसा माना है । तुम को इन दोनों मतों में से कौनला मत 
सम्मत हे ? 
पूवेपत्ष:--हमको तो प्रथममत सम्मत है, क्योंकि वेदादि 
शास्त्रों में ऐसा लिखा हे: - 


# एतस्मादामन आकाश सम्भूत) । गराका- 
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के: उस सत्य, ज्ञान ओर आनन्दस्वरूप शआत्मा (अरह्म) से आकाश 
उत्पन्न हुआ, आकाश से वायु, वायु से अ्प्नि, श्रभि से जल, जल से 
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शाद्वायुः | वायोरप्रिः । अम्रेरापः । अद्वयः प्थिवी । पृथिव्या 
ओपधयः । ओषधिभ्यो पत्रम्‌ । अन्नाद्रेतः। रेतसः पुरुष! । 
स वा एप पुरुषोडन्नरसमयः |. ति० उ०, २-१] 


तथा-#सदेव सोम्येदमग्र आसीदेकमेवाद्विती यप । 
द्धि० 3०, ६--२--५] 
। तंदेक्षत बहु स्यां प्रजायेयेति । 
दा० ड७, ६--२-३] 
' ना सदासीनझ्नो सदासीत्तदानों, 
नासीद्रनो नो व्योमापरोयत्‌ । 
किमावरीवः. कुहकस्य श्म्म- 


पृथ्वी, प्रथ्वी से ओषधियें, ओपषधियों से अन्न, अज्ञ स वीये, और वीर 
में पुरुष उत्पन्न हुआ ! सो यह पुरुष अन्नग्समय है | 
# हे सॉम्य ! यह दृस्यमान्‌ जगत्‌ उत्पत्ति स प्रथम सत्‌ रूप ही था, 
चह सत्‌ एक और अद्वितीय अर्थात्‌ सजातीय, विजातीय और स्वगत 
भेद स जझत्य है । 
| उस--परमान्मा ने यह इच्छा की कि में एक से अनेक हो जाऊं। 
$ तब--मूलारम्म में असत्‌ नहीं था और सत्‌ भी नहीं था। अन्तरिक्ष 
नही था और उसके परे का आकाश भी नहीं था। किसने किस पर आवरण 
इला ? कह्दां ? किसके सुख के लिए ?अगाध श्ौर गहन जल कहां था ? 
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म्मः किमासीद गहने गभीरम्‌ ।॥। 
ह कग्वेद म० १०, खू० १२, मेत्र १] 
+ आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसीक्षान्यत्‌ किड्च- 
न्मिषत्‌ | स इक्षत लोकान्नुसूजा इति | 
[ऐति० 3०, १--१] 
इत्यादि अनेक श्रुतियों से सिद्ध होता है, कि सृष्टि से 
पहिले केवल एक ईश्वर ही था, न जगत्‌ था और न जगद 
का कारण था, एक ही ईश्वर शुद्ध स्वरूप था | तथा ईसाई वा 
मुसलमान मतवाले भी ऐसे ही मानते हैं। इस हेतु ले हम 
प्रथम पक्त मानते हैं । 
उत्तर:-- हे पूर्वेपक्षी ! तुमारा यह कहना ईश्वर को बड़ा 
कलंकित करता है । 
पूर्वपक्ष:--जगत के रचने से हेश्वर को क्‍या कजंक प्राप्त 
होता है ? 
उत्तरपक्षः--प्रथम तो जगत्‌ का उपादान कारणा नहीं है, 
इस हेतु से जगत कदापि उत्पन्न नहीं हो सकता, क्योंकि 
जिसका उपादान फारणा नहीं हे, सो फाये फदापि उत्पन्न 
नहीं हो सकता जैसे गधे का सींग | 
पूर्वेपक्त:--ईश्वर ने झपनी शक्ति, नामांतर कुदरत से 


+ प्रधम ब्रह्म ही था और कुछ नहीं था। उस ने इच्छा को कि 
सुष्टि को उत्पन्न कं । 
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जगत को रचा है, ईश्वर की जो शक्ति हे, सोई उपादान 
फारशा है | 

उत्तरपक्ष:--ईश्वर की जो शक्ति हे सो इश्वर से भिन्न हे, 
था अभिन्न है? जे कर कहोगे कि भिन्न है, तो फिर जड़ है 
था चेतन है? जेकर कहोगे कि जड़ है, तो फिर नित्य है, 
या झनित्य है ? जेकर फहोगे कि नित्य हे, तो फिर यह जो 
तुमारा कहना था कि सृष्टि से पहिले केवल एक ईश्वर था, 
दूसरा कुछ भी नहीं था, यह ऐसा हुआ कि जैसे उन्मस्तों 
का वचन भ्र्थात्‌ अपने ही वचन, को झापही झूठा करा। 
ज्ेकर कहोगे कि झनित्य है, तो फिर उसका उपादान कारण 
ईश्वर की ओर शक्ति हुई, लिस शक्ति को उत्पन्न करने वाली 
झौर शक्ति हुईं. इसी तरें झ्नवस्थादूषश झ्ाता है, जेकर 
फहोगे कि चेतन है तो फिर नित्य है, वा झनित्य हे ? दोनों 
ही पत्तों में पूर्वोक्त अ्रपरापरस्ववचनव्याघात झरू झनव- 
सस्‍्था दृषधण है | जेकर कहोगे कि इेश्वरशक्ति ईश्वर से 
झाभिन्न है, तो सर्व वस्तु को हेश्वर ही कहना चोहिये। जब 
से वस्तु ईश्वर ही हो गईं, तो फिर अच्छा ओर बुरा, 
नरक ओर स्वगे, पुरय झोर पाप, धम झौर अभअधमे, ऊंच 
नोच, रहुः राजा, सुशील शोर दुःशील, राज्ञा झोर प्रज्ञा, चोर 
झोर साध- सेत. सुखी झोर दुःखी, इत्यादिक सब कुछ 
इंश्वर ही झ्ाप बना ।। तब तो ईश्यर ने जगत क्‍या रचा, 
झाप ही झपना सत्यानाश कर लिया--ए प्रथम क्तक ईश्वर 
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को लगता है| तथा जब ईंप्रवर शाप ही सब कुछ बन गया, 
तो फिर वेदादिक शास्त्र क्यों बनाए ? झारू उनके पढ़ने से 
क्या फल हुआ ? ए दूसरा फलंक | तथा अपने झाप ज्ञानो 
होने वास्ते वेदादिक शास्त्र बनाए श्रर्थात्‌ पहिले तो ग्मश्नानी 
था--ए तीसरा कलेक।| तथा शुद्ध से झशुद्ध बना, झौर जो 
जगत्‌ रूप होने की मेहनत करी, सो निष्फल हुई--ए चौथा 
कलंक । कोई वस्तु जगत में झ्च्छी वा बुरी नहीं--ए पाचवां 
कलेक | क्‍यों अपने आपको संकट में डाला ? ए छठा कलंक | 
इत्यादि झनेक कलेक तुम ईश्वर को लगाते हो। 

पू्वपक्ष:--ईश्वर स्व शक्तिमाव है, इस हेतु से ईश्वर, 
बिनाही उपादान कारण के जगत रच सकता हे | 

उत्तरपक्त:--यह जो तुमारा कहना है सो प्यारी भार्या 
वा मित्र मानेगा परन्तु प्रेत्ञावान कोई भी नहीं मानेगा, 
क्योंकि इस तुमारे कहने में फोई भी प्रमाण नहीं हे | परन्तु 
जिसका उरपांदान कारण नहीं वो काय कदे भी नहीं हो 
सकता; जेसे गधे का सींग, ऐसा प्रमाण तुमारे कहने को 
बाधने वादा तो हे । जेकर हटठ करके स्वकपोलकल्पित हो को 
मानोगे तो परीक्षा वालों की पंक्ति में कदे भी नहीं गिने 
जञाझोंगे। तथा इस तुमारे कहने में इतरेतराशय दूषणा रूप 
घज्ज का प्रहार पड़ता है; यथा सृष्टि से पहिले डपादानादि 
सामग्री रहित केवल शुद्ध एक हेश्वर सिद्ध हो जाये तो 
सर्वेशक्तिमाद॒ खिड होवे, जब सर्वेशक्तिमाव सिद्ध होजे 
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तो सृष्टि से पहिले उपादानादि सामग्री रहित केवल शुद्ध एक 
ईश्वर सिद्ध होवे। इन दोनों में से जब तक एक सिद्ध न होवे 
तय तक दूसरा कभी सिद्ध नहों होता । तथा इस तुमारे कहने 
में ऋचक्रक दूषण भी होता है, जैसे यदा खष्टि का कर्त्ता 
सिद्ध होवे, तदा सर्वेशक्तिमान सिद्ध होवे, जब सववे- 
शक्तिमान सिद्ध होवे तय सृष्टि से पहिले सामग्री रहित 
केवल शुद्ध एक ईश्वर सिद्ध होओ, जब सृष्टि से पहिले 
शुद्ध एक ईश्वर सिद्ध होबे तब रृ्टि कर्ता सिद्ध होवे-ऐसे 
प्रगट चक्रक दूषणा है । | 

पूर्वप्तः-ईभ्वर त प्रत्यक्ष प्रमाणा से सिद्ध हे, फिर 
तुम उसको सश्टिकर्ता क्‍यों नहीं मानते ? 

उत्तरपक्तः--जे कर ईश्वर सृष्टि का कर्ता प्रत्यक्ष प्रमाण 
से सिद्ध होवे, तो किली को भी श्ममान्य न होवे, झौर तुमारा 
हमारा ईश्वर विषयक धविवाद कभी नहीं होवे, क्योंकि 
प्रत्यक्ष में बिवाद नहीं होता है | तथा ईश्वर का प्रत्यक्ष 


देखना भी तुमारे वेदमंत्र से विरुद्ध है। तथा च 
धैदमभ्रः-- 


# एक झअनिष्ट प्रसज् रूप दोष है, जो तीन या अधिक सापेक्ष विषयों 
में प्रतक्त होता है अर्थात्‌ पहला दूसरे की, दूसरा तीसरे की और ,तीसरा 
पहिले की अपेक्षा रखता है । फिर पहला दूसरे की और दूसरा तोसरे 
को, इस प्रकार मद दोष चक्रवत्‌ बराबर चलता रहता है। 
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#अपाणिपादों जवनो प्रहीता, 
पश्यत्यचश् श्रणोत्यक्णः । 
स॒वेत्तिवेध न च तस्यास्त वेत्ता, 
तपाहुरग्रय॑ पुरुष महान्तम ॥ 
श्विता० 3०, ३--१<] 
इस मन्त्र में कहा हे कि ईश्वर को जानने थाला कोई 
भी नहीं है । 
पूर्वपक्तः--बिना कर्त्ता के जगत्‌ केसे हो गया? इस 
झनुमान प्रभाण से ईश्वर सृष्टि का कर्त्ता सिद्ध होता हे। 
सो तुम क्‍यों नहीं मानते ? 
उत्तरपक्ष:-इस तुमारे अनुमान को दूसरे ईश्वर पक्त में 
खरड़न करेंगे। यद्यपि उक्त प्रकार से सृष्टि से पदहिले डपादा- 
नादि सामभ्री रहित, केवल्न एक परमेश्वर नहीं सिद्ध हुआ, 
तो भी हम झागे चलते हैं । कि जब इेश्वर ने यद जीव रचे 
थे तब १-निर्मेल रचे थे ? २-पुणय बाले रचे थे? ३-पाप 
बाले रचे थे ! ४-मिश्रित पुण्य पाप-अर््धों अर्दू पुण्य पाप 
वाले रचे थे ! ५-पुणयय थोड़ा पाप अधिक वाले रखे थे! 


$ बह--परमात्मा हाथ और पाओं के बिना प्रहण करता ओर चलता 
है, भ्रांख के विना देखता है, कान के विना सुनता है। जो कुछ जानने 


थोग्य है वह सब जानता है ओर उसको जानने वाला कोई नहीं हैं। उसे 
प्रथम---आद्य ओर महान--श्रेष्ठ पुरुष कहते हैं। 


४ जैनतस्वादर्श 


द-किया पुणय श्रधिक पाप थोड़े वाले रचे थे! जे कर 
प्रथम पक्ष भ्रहण करोगे तो जगत्‌ में सर्व जीव निमेद्व ही 
आहिये, फिर वेदादि शास्त्रों द्वारा उनको उपदेश करना 
बृथा है , अरु वेदादि शास्रों का कर्त्ता भी मूढ सिद्ध हो 
जावेगा, क्योंकि जब झ्ागे ही जीव निर्मेल हैं तो उनके वास्ते 
शास्त्र काहे को रचने थे। क्‍योंकि जो वस्त्र निमेल होता हे 
तिसको फोई भी बुद्धिमान घोता नहीं, जे कर घोवे तो 
महामूद है । इस कारण से जो निर्मल जीदों के उपदेश 
निमित्त शाख रचे सो भी मृढ हे । 

पूर्वेपत्तः--ईश्वर ने तो जीवों को शुद्ध निर्मेल एतावता 
अच्छा ही बनाया था, परन्तु जीबों ने अपनी इच्छा से अच्छा 
या बुरा-भूणडा काम कर लिया है| इस में ईश्वर का कुछ 
दोष नहीं ? 

उत्तर पक्त:--जब ईश्वर ने जीवों में अच्छा वा घुरा 
काम करने की शक्ति नहीं रची, तो फिर जीवों में पुरय या 
पाप करने की शक्ति कहां से झाई ? 

पूवेपक्ष:--सवव शक्तियां तो जीव में इैश्वर ने ही रची हैं। 
परन्तु जीवों को घुरा काम करने में प्रवृत्त नहीं करता | बुरे 
कारों में जीव झापही प्रवृत्त हां जाते हैं। जैसे किसी ग्रहस्थ 
ने झपने प्रिय पुत्र बालक की खेलने वास्ते एक खिलौना दिया 
है, परन्तु जो यो बालक उस खिलौने से अपनी झांख 
निकाल लेबे तो माता पिता का क्या दृषणा है? तेसे ही 
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जीवों को ईश्वर ने जो हाथ, पग, प्रमुख वस्तु दी हैं, सो नित्य 
केवल धघमे करने के कारण दी हैं। पीछे जो जीव उन से, 
झपनी इच्छा से, पाप कर लेवे तो इस में इेश्वर का क्‍या 
दूषण है ! 
उत्तरपक्ष:--हे भव्य ! यह जो तुमने बालक का दृष्टांत 
दिया सो यथाथ नहीं, क्योंकि बालक के माता पिता को यह 
ज्ञान नहीं हे, कि याद हम इस बालक के खेलने वास्ते 
खिलोना देते हैं, तो हमारा बालक इस खिलौने से पझपनी 
झांख फोड़ लेगा । जेकर बालक के माता पिता को यह श्ञान 
होता कि हमारा बालक, इस खिल्लोने से झपनी झांख फोड़ 
लेगा तो माता पिता कभी उस के हाथ में खिलोना न देते। 
जे फर जान करके देवें तो वो माता पिता नहीं किन्तु उस 
बालक के परम शत्रु हैं । इसी तरें ईश्वर माता पिता तुल्य हे 
अरु तुम, हम उसके बालक हैं। जे कर इेश्वर जानता था कि 
मैं ने इस को रचा-इसके तांई हाथ, पग, मन, इत्यादि सामग्री 
दीनी है, इस जीव ने इस सामभ्री से बहुत पाप करके नरक 
जाना है तो फिर ईश्वर ने उस जीव को क्यों रचा? जे कर 
कहोगे कि ईश्वर यह बात नहीं ज्ञानता था +कि मेरों घमे 
करने के लिये दी हुईं सामग्री से पाप करके यह जोव नरक 
जावेगा, तो फिर ईश्वर तुमारे कहने ही से अश्ानी भ्सवेश् 
सिद्ध होता है। जे कर कहोगे कि ईश्वर जानता था कि यह 
जीव मेरी दी दुई सामग्नी से पाप करके नरक में ज्ञायगा तो 
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फिर हमारा रचने वाला ईश्वर परम शत्रु हुआ कि नहीं ? 
बिना प्रयोजन रंफ जीयों से सामभ्री द्वारा पाप करा के क्‍यों 
उन को नरक में डाले ? सामभ्री द्वारा प्रथम पाप कराना झोौर 
पीछे नरकपात का देड देना-हस तुमारे कहने से ईश्वर से 
अधिक प्न्यायी कोई नहीं, क्योंकि उस ने जीव को प्रथम 
तो रचा, फिर नरक में डाला। बस तुमने ईश्वर को ये ही- 
झन्यायी, झ्रसवेश्ञ, निदेयी, श्शानी, दृथा मेहनती रूप कलंक 
दीने, इस धास्ते निमेल जीव ईश्वर ने नहीं रचे। ए प्रथम 
पत्तोत्तर। 

धथ दूसरा पत्चोत्त:--जेकर कहोगे कि इंश्वर ने पुणय 
बाले ही जोब रचे हैं तो यह भी तुमारा कहना भिथ्या है । 
क्योंकि जब पुणय वाले ही से जीव थे तो गभ में ही अंधे, 
छंगड़े, लूले, बहिरे होना, भूरड़ा रूप, नीच वा निधेन के कुल 
में उत्पन्न होना, जाब जीव दुःखी रहना, खाने पीने फो पूरा 
न मिलना, महा कष्टकारक मेहनत करके पेट भरना-यहे 
पुण्य के उदय से नहीं हो सकते | झरू यिना ही पुणय के करे 
जीबों को ईश्वर ने पुण॒य क्यों लगा दिया ? जे कर बिना ही 
करे जीवों को इंश्वर ने पुरय लगा दिया तो फिर बिता . ही 
धमे करे जीवों को रत्रगे तथा मोक्त क्यों नहीं पहुंचा देता ? 
शास्रोपदेश कराय के, भूखों मराय के, ठृष्णा छुडाय के, राग 
देष मिटाय के, घर बार छुडाय के, साधु बनाय के, टुकड़े 
मंगाय के, दया, दम, दान, सत्यवचन, चोरी का त्याग, स्त्री 
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का त्याग, श्त्यादिक झनेक साधन कराय के, पीछे स्वगे मोक्त 
में पहुचाना--यह संकट ईश्वर ने व्यथे खड़ा करके क्‍यों 
जीवों को दुःख दीना । इस बात से तो ऐसा प्रतोत होता है, 
कि ईश्वर को कुछ भी समझ नहीं । 

अथ तृतीय पत्चोतर:--जे कर कहोगे कि ईश्वर ने पाप 
संयुक्त ही जीव रचे हैं, तो फिर बिना ही जोबों के करे पाप 
लगा दिया | इस तरे जब ईश्वर ने ही हमारा सत्यानाश करा, 
तो हम किस झागे विनति करे कि बिना गुनाह हमको यह 
इंश्वर पाप लगाता है, तुम इस को मने करो। जो बिना ही 
करे पाप लगा देवे, ऐसे भन्‍्यायी ईश्वर का तो कभी नाम 
ही न लेना चाहिये | तथा जे कर ईश्वर ने पाप संयुक्त ही 
से जीव रखे हैं तो राजा, झमात्य--मंत्री, श्रेष्ठी, सेनापति, 
घनवानों के घर में उत्पन्न होता, नोरोगकाय, खुन्द्र रूप, 
सुन्दर संहनन, घर में झादर, बाहिर यशोकीत्ति पंचेन्द्रिय 
विषय भोग, इत्यादिक सामग्री पाप से कदे भी संभव नहों 
होती । इस वास्ते जीवों को केवल पापवान्‌ ईश्वर ने 
नहीं रचा । 

झाथ चतुथ पत्षोत्तरः--जे कर कहोगे कि श्द्धों5> पुणय 
पाप वाले जीव इंश्वर ने रचे हैं तो यह पतक्त भी झच्छा नहीं, 
क्योंकि झ्याघे खुखी, झाले दुःखी ऐसे भी सबे जीव देखने में 
नहीं झाते । 

झथ पंचम पत्तोत्तर-पांचवा पक्ष भी ठीक नहीं 
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क्योंकि सुख थोड़ा और दुःख बहुत ऐसे भी सर्व जीव देखने 
में नहीं थ्याते, परन्तु सुख बहुत झरु दुःख झ्ातलप, ऐसे बहुत 
जीव देखने में झाते हें । 

झाथ षष्ठ पत्चोत्तर--छटठा पक्ष भी समीचीन नहीं क्योंकि 
खुस्त बहुत अरु दुःख थोड़ा ऐसे भी सर्वे जीव देखने में नहीं 
झाते परन्तु दुःख बहुत भ्रु सुख अल्प, ऐसे बहुत जीव देखने 
में भ्राते हैं। इन हेतुओं से हेंश्वर जीवों को किसी व्यवस्था 
वाला नहीं रच सकता, तो फिर हैेश्वर स्॒टि का कर्ता कक्‍्यों- 
कर सिद्ध हो सकता है। कभी नहीं हो सकता । तथा जब 
ईश्वर ने सृष्टि नहीं रली थी तब इश्वर को क्‍या दुःख था? 
झरु जब सृष्टि रची तब क्‍या सुख हुआ !? 

पूर्वेपक्:--ईश्वर तो सदा ही परम खुखी है। क्‍या इश्वर 
में कुछ न्यूनता हे कि उस न्‍्यूनता के पूर्ण करने को सृष्टि 
रचे, वो तो जगत में झ्रपनी हेश्वरता प्रगट करने को सृष्टि 
रखता हे । 

उत्तरपत्ष:--जब ईश्वर ने सृष्टि नहीं रची थी तब तो 
इृश्वर की इेश्वरता प्रगट नहीं थी, झरु जब सृष्टि रखी तब 
इश्वरता प्रगट भई, तो प्रथम जय ईश्वर की ईश्वरता प्रगट 
नहीं भई थी तय तो ईश्वर बड़ा उदास, झसंपूर्णननोरथ झौर 
हेश्वरता को प्रगट फरने में बिहल था, इस हेतु से अवश्य 
.शश्विर को दुःख होना चाहिये । फिर जब ईश्वर सृष्टि से 
पेंहिले ऐसा दुःखी था तो खालो क्‍यों बैठ रहा था ? इस सृष्टि 
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से पहिले अपर सृष्टि रचके क्‍यों नहीं ह्रपना दुःख दूर करा ? 

पूवेपक्षः--ईश्वर ने जो सृष्टि रची हे सो जीवों को धघममे 
के द्वारा प्रनेत सुख हो इस परोपकार के वास्ते इेश्वर ने सर 
रची हे। 

उत्तरपत्षः--धम कराके जीवों को सुख देना यह तो 
तुमारे कहने से परोपकार हुआ परन्तु जो पाप करके नरक 
गये उनके उपरि कया उपकार करा ? उनको दुःखी फरने से 
कया हेइवर परोपकारी हो सकता है ? 

पूवेपक्ष:--डनको नरक से निकाल के फिर स्खर्ग में 
स्थापन करेगा। 

उत्तरपक्त:--तो फिर उसने प्रथम ही नरक में क्‍यों 
जाने दिये 

पूर्वपक्त:--ईश्वर ही सब कुछ पुणाय पापादि कराता है, 
जोब के अ्रधीन कुछ भी नहीं। हेश्वर जो चाहता है सो कराता 
है, ज़से काठ की पुतली को बाज़ीगर जैसे चाहता है, तेसे 
नचाता है. पुतत्ली के कुछ अधीन नहीं | 

उत्तग्पक्षः:--जब जीव के कुछ झधीन नहीं, तो जीव 
को झच्छे बुरे का फल भी नहीं होना चाहिये। क्योंकि जो 
कोई सरदार किसो नौकर को कहे, कि तुम यह काम करो, 
फिर नौकर सरदार के कहने से वो फाम करे, झरु वो काम 
झच्छा है वा बुरा हे तो क्या फिर वो सरदार उस नौकर को 
' कुछ दंड झादि दे सकता है? कुछ भी नहीं दे सकता। ऐसे 
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ही ईश्वर की धझाशा से जब जीव ने पुणय या पाप करे, तो 
फिर पुण्य पाप का फल जीव्र को नहीं होना चाहिये । 
ज्ञब पुण्य पाप जीव के करे न हुए. तब स्वगे झअरु नरक 
भी जीव फो न होंगे, तव जीव को नरक, स्थगे, लियेग झरु 
मनुष्य, ए्‌ चार गति भी न होंगी, जब चार गति न होवेंगी, 
तब संसार भी न होगा; जब संसार न होगा तब तो वेद, 
पुरान, कुरान, तौरेत, जबूर, इंजील प्रमुख शास्त्र भी न होंगे: 
जब शाख न होंगे तब शास्त्र का उपदेशक भी न होगा: जब 
शास्त्र का उपदेशक भी नहों तो ईश्वर भी नहीं; जब ईश्वर 
ही नहीं तो फिर सब शून्यता सिद्ध भई | तब बताशो कि 
ए कलेक क्योंकर मिटेगा ? 

पूर्वेपक्त:-- यह ज्ञों ज़गत्‌ है सो बाज़ीगर की बाज़ीवत है, 
झरु ईश्वर इस का बाज़ीगर हे | सो इस ज़गत्‌ को रच कर 
हैश्वर इस खेल से खेलता-क्रीडा करता हे, नरक, स्वगे, 
पुण्य झौर पाप कुछ नहीं । 

उत्तरपक्तः--जब ईश्वर ने क्रीडा ही के वास्ते जगत्‌ रचा, 
तो क्रीडा ही मात्र फल होना चाहिये, परन्तु इस जगत में तो 
कुष्ठी, रोगी, शोकी, घनहीन, बलद्दीन, महादुःखो जीव महा- 
प्रलाप कर रहे हैं. जिनको देखने से दया के वश होकर हमारे 
रोंगटे--रोम खडे होले हें। तो क्या फिर हश्वर को इन 
दुःखी जीवों को देख कर दया नहीं झाती ? जब ईश्वर को 
दया नहीं तो फिर क्या निरदेयी भी करे इंश्वर हो सकता 
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है! झारु जो क्रीडा करने वाला है, सो बालक की तरे सगी, 
द्वेषी, झश होता है । जब राग द्वेष है, तो उस में स्व दृषण 
हैं। ज़ब ग्याप हो भौगुणों से भरा है, तो वो ईश्वर काहे का ? 
वो तो संसारी जीव है। गरू जब राग देष वाला होवेगा 
तब सर्वेश्ञ कदापि न होवेगा; जब सर्वश्ञ नहीं तो उसको 
ईश्वर कौन बुद्धिमान कह सकता है ? 

पूरवपक्तः--जीवों के करे हुए पुण्य के अचुसार ईश्वर दंड 
देता है। इस हेतु से ईश्वर को क्या दोष है ? जेसा जिसने 
किया, वेसा ही उस को फल दिया । 

उत्तरपत्त.--इस तुमारे कहने से यह संसार भ्रनादि सिद्ध 
हो गया, अरु ईश्वर कर्ता नहीं, ऐसा सिद्ध हुझा । वाह रे 
मित्र ! तेने अपने हाथ से ही अपने पांव पर कुठाराघात किया; 
क्योंकि जो जीव श्य हैं, झर जो कुछ इन को यहां फल मिला 
है. सो पूर्व जन्म में करा हुआ ठहरा. झरू जो पूवे जन्म था, 
उस में जो दुःख खुख जीव को मिला था, वो डस से पूबे जन्म 
में करा था, इसी नरे पूर्व पूवे जन्म में दुःख खुख उपजाने 
वाला कम फरना अरु उत्तरोत्तर जन्म में सुख दु.ख का भोगना 
इसी तरे संसार झानादि सिद्ध होता है। तो फिर झब सोचो 
कि जगत्‌ का कर्त्ता ईश्वर कैसे सिद्ध इझआ ? 

पूर्वप्चः--हम तो एक ही परम अह्म पारमाथिक सद्गप 
मानते हैं । है 


उत्तरपक्ष:--जेकर एक ही परम ब्रह्म सहूप है, 
तो फिर यह ज्ञों सरल, रखाल, प्रियाल, दिताल, ताल, 
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तमाल, प्रवात्ष, प्रमुख पदार्थ भ्प्रगामि रूप करके प्रतोत 
होते हैं, वह क्योंकर सत्‌ स्वरूप नहीं हैं ? 
पूर्व पक्तः--ए पूर्वोक्त जो पदाथे प्रतोत होते हैं, ते सर्व 
मिथ्या हैं तथाच झनुमान-#प्रपंच मिथ्या है, प्रतीत होने से 
जो ऐसा है सो ऐसा है, यथा सीप में चांदी का प्रतोत होना, 
लेखा हो यह प्रपंच है। इस झनुमान से प्रपच मिथ्या रूप है, 
ग्ररु एक ब्रह्म ही पारमाथिक सद्ूप हे । 
उत्तरपत्ष:-हे पूर्वेपक्षी ! इस अनुमान के कहने से तू 
तोदुण बुद्धिमान नहीं हे । सोहे बात कहते हैं। यह जो प्रपंच 
तुमने मिथ्यारूप माना है सो मिथ्या तीन तरे का होता है । 
एक तो अत्येत श्रसत्‌ रूप, अरु दूसरा, है तो कुछ आर, 
परन्तु प्रतीति झोर तरे होते, अरूु तीसरा श्रनिर्वाच्य, इन 
तीनों में से कौनस मिथ्यारूप प्रपेच को माना हे * 
पूर्वेपक्ष:--इन तीनों पक्षों में से प्रथम दो पतक्त तो मेरे 
स्वीकार ही नहीं । इस कारण से में तो तीसरा अनिर्वाच्य 
पत्त मानता हूं। सो यह प्रपेच झनिर्वाच्य मिथ्यारूप है । 
उत्तरपत्तः--अ्रथम तो तुप्र यह कहो कि अनिर्वाच्य क्या 
वस्तु हे--श्तावला तुम्र अनिर्वाच्य किस 
अ्द्वेतताद का चस्तु को फहते हो? फ़्या वस्तु को कहने 
खण्डन बाला शब्द नहीं है ? अथवा शब्द का निमित्त 
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के प्रपंचो मिथ्या, प्रतीयमानत्वात्‌, यदेव तदेव॑ यथा शुक्तिशकले 
कलघोतम्‌ , तथा चायम्‌ , तस्मात्तथा । स्यथा० रला०, परि० १] 
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नहों है ? प्रथम विकल्प तो कल्पना ही करने योग्य नहों हे, 
क्यों कि यह सरल है, यह रसाल है, ऐसा शब्द तो प्रत्यक्ष 
सिद्ध हे। अथ दूसरा पक्त हे, तो उस में भी शब्द का निमित्त 
ज्ञान नहीं हे ? ध्ाथवा पदा्थ नहीं हे ? प्रथम पक्त तो 
खमीचीन नहीं, क्योंकि खरल, रसाल, ताल, तमाल प्रमुख 
का ज्ञान तो प्राशी प्राणी के प्रति प्रतीत हे । सबवे जीव देखने 
वाले जानते हैं कि, सरल, रसाल, ताल, तमाल प्रमुख का 
शान हमको है। अथ दूखरा पक्ष कहो तो, पदाथे भावरूप 
नहीं हैं ? कि भ्रभावरूप नहीं है? जेकर कहोगे कि पदार्थ 
भावरूप नहीं, श्ररु प्रतीत होता हे, तो तुम को “असत्ख्याति 
माननी पड़ी, परन्तु भद्वेत वादियों के मत में असत्ख्याति 
माननी महा दूषणशा हे। भ्रथ दूसरा पत्त, कि पदाथे भ्रभाव 
रूप नहीं है तो भाष रूप सिद्ध भया, तब तो सत्ख्याति 
माननी पड़ी । तथा जब झद्वेंत मत श्रड्भरीकार किया, श्रु 
! सत्ख्याति मानी, तब तो सत्ख्याति के मानने से अद्वेल 
मत की जड़ को कुहाड़े से काट दिया-पएतावता अरद्धेत 
मत कदापि सिद्ध नहीं होगा | 

पूवेपक्त:--चस्तु भावरूप तथा झह्भावरूप ए दोनों ही 
प्रकार से नहीं | 
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# असत्‌ पदाथे का सत्‌ रूप से भान होना। 
| सत्‌ पदार्थ का सत्‌ रूप से भान होना। नोट-- ख्यातिवाद के 
विशेष विवरण के लिये देखो परि० नं० २-क । 
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उत्तरपक्तः- हम तुमको पूछते हें कि भाव झरू झमसाव 
इन दोनों का भ्रथ जो लोक में प्रसिद्ध है वही तुमने माना है ? 
वा इस से विपरीत--झोर तरे का ? जेकर प्रथम पक्त मानोगे 
तो जहां भाव का निषेध करोगे तहां झवश्यमेव झमसाव कहना 
पड़ेगा, अरु जहां अभाव का निषेध करोगे, तहां झचश्यमेव 
भाव फहना पडेगा। क्योंकि जो परस्पर विरोधी हैं, तिन में 
में एक का निषध करोगे तो दुसरे की विधि झवश्य कहनी 
पडेगो | तब झनिर्वाच्यता तो जड मूल से नष्ट हो गहे। झथ 
दूसरा पक्ष अंगीकार करो तब भी हमारी कुछ हानि नहीं, 
क्योंकि मलोकिक, पतावता तुमारे मन:कल्पित शब्द अर शब्द 
का निर्मित्त जो नष्ट होजावेगा, तो लौकिक शब्द्‌ अरु लौकिक 
शब्द का निमित्त कदापि नष्ट नहीं होगा, तो फिर श्निर्वाच्य 
प्रप्य किस तरे सिद्ध होगा ? जब झानिर्वाच्य सिद्ध न हुआ, 
तो प्रपंच मिथ्या कैसे सिद्ध होगा ? तब एक ही ग्रद्वेत ब्रह्म 
है यह भी सिद्ध न हुआ । 

पूर्वपक्तः--हम तो जो प्रतीत न होवे, उसको प्रनिर्वाच्य 
कहते हें । 

उत्तरपक्षः--इस तुमारे फहने में तो बहुत विरोध श्ाजे 
है। जे कर प्रपंच प्रतीत नहीं होता तो तुमने झपने 
प्रथम अनुमान में प्रपंल को धर्मीपने झोर #प्रतीयमानत्व 
को हेतुपने क्योंकर प्रहशा किया? जे कर कहोगे कि इस 


# प्रतीति का विषय होना 
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तरे अहण करने में क्या दूषधण है ? तो फिश तुम मे यह जो 
ऊपर प्रतिजशौ करी थी, कि हम तो जो प्रतीत नहीं होबे, उस 
को झनिर्वाच्य कहते हैं, यह मिथ्या ठहरेगी और फिर प्रफेथ 
भी झनिर्वाच्य सिद्ध नहीं होगा ? जब प्रपेच पश्रनिर्वाच्य नहीं, 
तब या तो वो भाव रूप सिद्ध होगा, या अ्रभावरूप सिद्ध 
होगा । इन दोनों ही पत्षों में एक रूप प्रपेच को मानने से 
पूर्वोक्त असत्‌र्याति तथा सत्ख्याति रूप दोनों दूषण फिर 
तुमारे गले में रस्सो डालते हैं, अब भाग कर कहां जावबोगे ? 
अच्छा हम फिर तुम को पूछते हैं कि यह जो तुम इस प्रपेच 
फो अनिर्वाच्य मानते हो. सो प्रत्यक्ष प्रमाण से मानते हो? वा 
अनुमान प्रमाश से मानते हो ? प्रत्यक्ष प्रमाण तो इस प्रपेथ 
को सत्‌ स्वरूप ही सिद्ध करता है, जैसा जैला पदार्थ है, तेखा 
तैसा ही उसका प्रत्यक्ष शान उत्पन्न दोता है, अर प्रपंय जो 
है सो परस्पर-झ्ापस में न्‍्यारी न्यारी वरुतु, सो अपने 
अपने स्वरूप में भाव रूप हे, अरु दूसरे पदाथे के स्घरूप 
की भपेत्ता से अभाव रूप हे। इस इतरेतर विविक्त वस्तुओं 
का समुदाय ही प्रपेच माना है। तो फिर प्रत्यत्ष प्रमाण इस 
प्रपंच को अनिर्वाच्य केसे सिद्ध कर सकता है ? 
पूर्वप्ष:--पूर्थोक्त जो हमारा पत्त है, तिस को प्रत्यक्ष, 
#प्रतिक्षेप नहीं कर सकता, क्‍यों कि प्रत्यच्च तो विधायक ही 
हे, जेकर भत्यत् इतर वस्तु में इतर वस्तु के स्वरूप का 
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निषेध करे, तो हमारे पच्ध को वह बाधक ठहरे, परन्तु 
प्रत्यक्ष प्रमाण तो ऐसा हे नहीं, प्रत्यक्ष प्रमाण तो इतर वस्तु 
में इतर वस्तु के स्वरूप का निषेध करने में #कुरिठत है। 
उत्तरपक्ष:--यह भी तुमारा कहना झअसत्य है। अन्य 
बस्तु के स्वरूप का निरधथ किये बिना वस्तु के यथार्थ 
स्वरूप का कदापि बोध न होगा, क्योंकि जब पीतादिक वर्णो 
करी रहित, ऐसा बोध होगा, तब ही नील रूप का बोध 
होगा। तथा जब प्रत्यक्ष प्रमाण करी यथार्थ वस्तु स्वरूप 
ग्रहण किया जायगा, तब तो झ्रवश्य झपर वस्तु के स्वरूप का 
निषेध भी तहां जाना जायगा । जेकर भ्नन्‍्य वस्तु के निषेध 
को प्रन्य वस्तु में प्रत्यक्ष नहीं जानेगा तो तिस वस्तु के विधि 
स्वरूप को भी प्रत्यक्ष न जान सकेगा। केवल जो वस्तु के 
स्थरूप को ग्रहण फरना है, सोइ झन्य वस्नु के स्वरूप का 
निषेध करना है | जब प्रत्यक्ष प्रमाण, विधि अर निषेध दोनों 
हो को प्रहणा करता है, तब तो प्रपंच मिथ्या रूप कदापि 
सिद्ध न द्ोगा। जब प्रपंच मिथ्यारुप प्रत्यक्ष प्रमाण से सिद्ध 
न भया, तब तो परम ब्रह्म रूप पक ही भरद्धेत तत्व केसे सिद्ध 
होगा ? तथा जो तुम प्रत्यक्ष को नियम करके विधायक ही 


मानोगे, तब तो विद्यावत्‌ श्रविद्या की भी विधि तुम को 
माननी पड़ेगी | सो यह ब्रह्म श्रविद्यारहित जब प्रत्यक्ष 
प्रमाण से प्रहशा किया, तब तो झविद्या का निषेध भी प्रत्यक्ष 
से ग्रहण होगा। फिर जो तुमारा यह कहना है कि प्रत्यक्ष 


के असमर्थ । 
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जो है, सो विधायक ही है, निषेयक नहीं, ऐसे वचन कहने 
वाले को क्‍यों न उन्‍्मत्त कहना चाहिये ! 

अब जो आगे हनुमान कहेंगे, तिल करके भी तुमारे 
पूर्वोक्त अनुमान का पक्त बाधित है । सो झनुमान ऐसे है-- 
प्रपेच मिथ्या नहीं है, अ्रसत्‌ से विकक्षण होने से, जो 
थसत से बिलज्षश है, सो ऐसा है चर्थात्‌ मिथ्या नहीं है, 
यथा आत्मा | नेखा ही यह प्रपंच है, भ्रतः प्रपहच मिथ्या नहीं 
है। तथा प्रतीयमानत्व जो तुमारा हेतु हे, सो ब्रह्मरूप भझात्मा 
के साथ व्यभिचारी है, जे ब्रह्मात्मा प्रतीयमान तो है, परन्तु 
मिथ्पारूप नहों है | जेक' कहोगे कि ब्रह्मात्मा अप्रतीयमान 
है तो वचचनगो चर न होगा, जब वचनगोचर नहीं, तब तो' 
तुमको गूंग बनना ठीक हे, क्योंकि ब्रह्म के बिना भ्रपर तो कुछ 
हे नहीं, अरू जो ब्रह्मान्मा हे, सो प्रतीयमान नहीं; तो फिर 
तुमको हम गूंगे के बिना झोर क्या कहें ? प्रथम अनुमान में 
जो तुमने सीप का दृष्टांत दिया था, सो साध्यविकल है, 
क्योंकि जो सीप है सो भी प्रपेच के अतगत है, अरू तुम तो 
प्रपंच को भिध्यारूप सिद्ध करा चाहते हो, सो यह कभी 
नहीं हो सकता कि ज्ञो साध्य होवे सोइ दृष्टांत में कहा जाने। 
जब सीप का भी झ्भी तक सत्‌ श्सत्‌ पना सिद्ध नहीं, 
तो उसको दर्शंत में काहे को लाना ? लथा हम तुमको यह 
पूछते हें कि ज्ञो प्रथेम अनुमान तुमने प्रपंच के मिथ्या साधने 
को कीना था सो अनुमान इस प्रपेच से भिन्न है वा अभिन्न 


श्ग्प जैनतत्तवादश 


है? जे कर कदोगे भिन्न है, तो फिर सत्य है, वा असत्य हे ? 
जे कर कहोगे सत्य हे, तो फिर तिस अनुमान की तर प्रपंच 
भी सत्य ही क्‍यों नहीं । जे कर कहोगे अ्रसत्य स्वरूप है, तो 
फिर कया शून्य है ? वा अन्यधाख्यात है ? वा झनिवेचनीय 
है? प्रथम के दोनों पद्चतों कदापि साध्य के साधक नहीं 
हैं, मनुष्य के हर्ट की सरें, तथा सीप में रूपे की तरें । झरू 
तीसरा जो अ्रनिवेखतीय पस्ष हे लिसका तो संभव ही हे नहीं: 
लब यह अपने साध्य को कैसे साथेगा ? 

पू्वेपक्ष:--हतारा जो झनुमान है, ,सो व्यवहार सत्य हे । 
इस कारणशा से झसत्य नहीं । फिर झपने साध्य को वद क्‍यों 
कर नहीं साथ सकता ? अपितु साथ सकता है । 

डक्तरपक्षः--हम तुम से पूछते हैं कि जो यह व्यवहार 
खत्य हे, लिस का क्या स्वरूप हे ? 'ब्यवहरतीति व्यवहार:'--- 
ऐसे जो व्युत्पक्ति करिये तब तो ज्ञान का ही नाम व्यवहार 
ठहरता है झरू शान से जो सत्य हे, सो परमाथिक ही है। 
इस पक्त में सतख्याति रूप प्रपंच सिद्ध हुआ । जब प्रपंच 
खत्‌ सिद्ध हुआ, लख तो एक ही परम ब्रह्म सद्॒प प्द्वेत 
तत्व किसी तरह भी सिद्ध नहीं हो सकता । जेकर कहोगे कि 
व्यवहार नाम शब्द का है, उस करके जो सत्य हो बह व्यवहार 
सत्य है । तो फिर हम पूछते हैं, जो व्यवहार नाम शब्द का है, 
तो वह शब्द स्वरूप से सत्य है ? वा असत्य है ? जे कर 
कहोगे कि शब्द सत्स्वरूप हे तो शब्द की तरे प्रपेच भी सत्‌ 
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स्वरूप ही हे । जे कर कहोगे कि झ्सत्‌ स्वरूप है, तो फिर 
भ्रह्मादि शब्द से कहे हुए पदाथे केसे सत्‌ स्वरूप हो सकेंगे ! 
कर्योकि जो ध्याप ही झसत्‌ स्वरूप है, सो पर की ब्यवस्था 
करने वा कहने का हेतु कभो नहों हो सकता । 

पूवेपक्षः-जैले खोटा रुपया सत्य रुपये के क्रय विक्रयादिक 
व्यवहार का जनक होने से सत्य रुपया माना जाता है, तेसे 
ही हमारा अनुमान यद्यपि असत्‌ स्वरूप हे तो भी जमत में 
सत्‌ व्यवहार फरके प्रदत्त होने से व्यवहार सत्‌ है। इस बास्ते 
झपने साध्य का साधक हे । 

उत्तरपत्तः--हे भव्य ! इस तुमारे कहने से तो तुमारा 
झतुमान पारमाथिक असत्‌ स्वरूप ठहरता है, फिर तो जो 
दूषण असत्‌ पत्त में दीने हैं, सो सवे ही इ॒हां पड़ेंगे। जे कर 
कहोगे कि हम प्रपेच से अनुमान को अभिन्न मानते हैं, तब 
तो प्रपंच की तरें अनुमान भी मिथ्या रूप ही ठहरा, फिर बह 
झपने साध्य को केसे साथ सकेगा ? इस पूर्बोक्त विचार से 
प्रपेच मिथ्या रूप नहीं, किन्तु झात्मा की तरे सत्स्वरूप है, 
तो फिर एक ही ब्रह्म अद्वेत तत्व है, यह तुमारा कहना 
क्योंकर सत्य हो सकता है ? की नहीं हो सकता | 

प्वेपत्षः:-हमारी #उपनिषदों में तथा शंकर स्वामी के 


के यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते येन जातानि जीवन्ति यत्‌ प्रय- 
न्यभिपंविशन्ति | तद्विजिज्ञासस्त्र तदूबद्येति । [तै० उ०, ३--१] 
जिस से विश्व के सारे प्राणी उत्पन्न होते हैं, जिसके आश्रय से 
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शिष्य झ्ानंद्गिरि ने, शंकरद्ग्विजय के तीसरे प्रकरण में 
लिखा हे कि--#“प्रमात्मा जगदुपादानकारणामिति”-- 
परमात्मा जो है, सोई इस सर्वे जगत का कारण है । कारण 
भी कैसा ? उपादान रूप है। उपादान कारण उसको कहते हैं 
कि जो कारणा होवे सोई कार्यरूप हो जावे। इस कहने से 
यह सिद्ध हुआ कि जो कुछ जगत्‌ में हे, सो सब कुछ 
परमात्मा ही श्राप बन गया | तब तो जगत परमात्मा रूप ही 
है | फिर तुम सृष्टि कर्त्ता ईश्वर क्‍यों नहों मानते ? 
उत्तरपक्तः-हे ब्रह्मोपादानवादी ! हुम अपने कहने को 
कभी सोच विचार कर भी कहते हो, वा नहीं ? इस तुमारे 
कहने से तो पूणो नास्तिकपना तुमारे मत में सिद्ध होता हे । 
यथा--जब सब जगत्‌ परमात्मा रूप ही है. तब तो न कोई 
पापी है, न धर्मी है, न कोई शानी है, न कोई अजशानी है, न 
तो नरक हे, न स्व॒गे है, साथु भी नहों, घ्ररू चोर भी नहीं, 
सत्‌ शास्त्र भो नहों, अरु मिथ्या शास्त्र भो नहों । तथा जैसा 
गोमांसमत्ती, तसा ही अन्नभन्ञी है; ज़सा स्वभार्या से काम 
भोग सेवन किया तैसा ही माता, बहिन, बेटी से किया: 
'जोबित हैं और जिश्न में लीन होते हैं, वह ब्रह्म है, उसो को जानना 
चाहिये । 
# समग्र पाठ इस प्रकार है:--- 


यश सर्वज/ से सववेवित्‌, यस्‍स्य ज्ञानमर्य तप इत्यादिशास्त्रप्रसिद्धः 
परमात्मा जगदुपादानकारणम | [ पृ० १४ ] 
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जैसा चागडाल, तेसा ब्राह्मण; जेसा गधा, तैसा सनन्‍्यासों। 
क्योंकि जब सवे वस्तु का कारणा-उपादान ईश्वर परमात्मा 
हो ठहर, तब तो सबे जगत्‌ एकरस-एक स्वरूप है; दूसरा 
तो कोई है नहीं | 

पूर्वेपच्च:--हम एक ब्रह्म मानते हें, झरु एक माया मानते 
हैं, सो तुम ने जो ऊपर बहुत से आल जंजाल लिखे हैं, सो 
तो से मायाजन्य हैं अरू ब्रह्म तो सचिदानंद शुद्ध स्वरूप 
एक ही हे । 

उत्तरपक्षः--हे अद्वेतवादी ! यह जो तुमने पक्त माना है 
सो बहुत अ्रसमरीचीन है। यथा-माया जो है तिस का ब्रह्म 
से भेद है, वा अभेद है ? जे कर भेद है तो जड है, वा चेतन 
हे? जे कर जड़ है, तो फिर नित्य है, वा भ्रनित्य है ? जेकर 
कहोगे कि नित्य है, तो यह मान्यता भझरद्वेत मत के मूल को 
ही दाह करती हे, क्‍योंकि जब ब्रह्म से भेद रूप हुईं, 
झरू जड़ रूप भई, प्ररु नित्य हुईं, फिर तो तुमने पश्द्गैत पंथ- 
मत श्राप ही झपने कहने से सिद्ध कर लिया । ध्रू श्रद्वेत 
पेथ जड सूल से कट गया । जे कर कहोगे कि झनित्य हे, 
तो द्वेतता कभी दूर नहीं होगी । क्‍योंकि जो नाश होने थधाल्ला 
है, सो काये रूप है, प्र जो काये हे सो कारण जन्‍्य है। 
तो फिर उस माया का उपादान कारण कौन हे ? सो कहना 
चाहिये। जेकर कहोगे कि झपर माया, तब तो श्रनवस्था 
दूषण है, झरू श्द्वेत तीनों कालों में कदापि सिद्ध नहीं 


श्१र जेनतस्वादशें 


होगा । जेकर ब्रह्म ही को उपादान कारण मानोगे, तब तो 
प्रद्म ही भ्राप सब कुछ बन गया, तब फिर पूर्वोक्त ही दूषधण 
आया | जेकर माया को बेतन मानोगे, तो भी यही पूर्रोक्त 
दूषण होगा । जेकर कहोगे कि माया का ब्रह्म से भभेद है 
तब तो ब्रह्म हो कहना चाहिये, माया नहीं कहनी चाहिये । 
पूथपक्षः--हम तो माया को अनिवेचनीय मानते हैं | 
उत्तरपत्ष:-इस पअझनिरवेचनीय पक्ष को ऊपर जैसे 
खगडन कर आये हैं, तेसे इहां भी जान लेना । तथा झनिये- 
घनीय जो शब्द हे तिस में निस जो उपसगे है, तिसका 
झाथे तो निषेध रूप किया है (फलापक व्याकरण में)। शेष 
ज्ञो शब्द है, सो या तो भांव का वाचक है या अ्रभाव का 
धाचक है| जब भाव को निषेध करोगे, तब तो प्रभाव शा 
जावेगा, भ्ररू जेकर झ्भाव को निषेधोंगे, तब भाव आा 
जावेगा । ए भावासाव दोनों को वजन के तीसरा वस्तु का 
रूप ही कोई नहीं हे । इस वास्ते झ्रनिधेचनीय जो शब्द है, 
'सो दंभी पुरुषों द्वारा छलकरूप रचा हुआ प्रतीत होता हे। 
तथापि इस उक्त कथन से ही द्वत सिद्ध होता है, भ्रद्वेत नहीं । 
, पृर्वेप्च:--पह जो झद्वेत मत है, इस के मुख्य श्ाचाये 
शकर स्थामी हैं जिनों ने सवेमतों को खश्डन करके प्रद्धेत 
भत सिद्ध किया हे। शंकर स्वामी साज्षात्‌ शिव का अवतार, 
सर्वह, अह्मश्ानी, शीलचान, झोर सर्वेघामथ्ययुक्त थे फिर 
उनों के झद्गेत भत को खणडन करने वाला कौन है ? 


द्वितीय परिच्छेद श्र 


डक्तरपक्त:--है वल्लम मित्र ! तुमारी समक मूजब तो 
जरूर जैसे तुम कहते हो, तेसे ही है; परन्तु शंफर स्वामी के 
शिष्य झ्ानंद्गिरि ने शंकरदिगविजय के झमठावनये प्रकरण 
में जो शंकर स्वामों का बृत्तांत लिखा है, उसके पढ़ने से तो 
ऐसा प्रतीत द्वोता है, कि शंकरस्वामी स्वेश नहीं थे प्रत्युत 
कफामी, झशानो झ्रु झलमथे थे तथा तिस से ऐसा भी प्रतीत 
होता है कि बेदांतियों का भद्धैतअद्मज्ञान जब तांई यह 
स्थूल देह रहेगी, तब ताई रहेगा, परन्तु इस शरीश के 
छूटने पीछे किसी वेदांती को श्रह्मशान नहीं रहेगा। 
पूर्वपक्ष:--वीं कौनसा शंकरस्थामी का इत्तांत हे जिस 
से तुमारी पूर्वोक्त बाते सिद्ध होती हैं! 
जत्तरपक्ष:--जो तुमको बृत्तांत सुनना हे, तो हमारे 
कया #ढील है । हम इसी जगे लिख देते हैं:- 
श्री शंकराचाय श्रौर जब शेकरस्वामी ने मंडनमिश्र को जीता, 
सरसवाणी _ तब मंडनमिश्र ने यतित्रत ले लिया, झरु 
मंडनमिश्र की भार्या ज़सका नाम सरसवाशी” था, सो 
सरसवाणी झपने पति को यतिवत लिया देख कर शाप 
प्रह्यललोक को चलो | सरसवाणी को जाती देखकर शंकरस्वामी 


. ने बनदुग्गमित्र के द्वारा दिग्बंधन किया। तिसके पीछे शंकर- 


हु 


स्थामीने--है सरसचाणि ! तूं ब्रह्म शक्ति है, ब्रह्म के ग्रशभूत 
मंडनमिश्रकी तं॑ भाय्या है, उपाधि करके सर्वको फरब्ित है 


# देरी । 





0 सनक की कक लि ले लेन 


श्श्छ जैनतत्त्वादर्श 


लिख कारण से मेरे साथ #प्रसंग कर के तुमको जाना योग्य 
है-ऐसे कहा । तब सरसवागी ने शेकरस्वामी के प्रति कहा 
कि पति के संन्यासग्रहण से प्रथम ही वेधव्य के भय से मैंने 
पृथिवी को त्यागा है, तिस कारण से फिर में पृथिवी का स्पशे 
म करूंगी । हे यति ' तुम तो पूृथिवी में स्थित हो । तब तुमारे 
साथ प्रसंग करने के वास्ते एक विषय--स्थानमें कैसे 
स्थिति होवे ? तिसपर शंफरस्वामी कहते भये कि--हे माता ! 
तो भी भूमि के ऊपर ६ हाथ प्रमाण ऊंची झाकाश में तुम रहो 
झौर मेरे साथ स्व वचनप्रपंच का संचार करके, पीछे से 
जाना । इॉफरस्थामी के इस प्रकार कहने से काश प्रदेश में 
ठहरी हुई सरसवाणी ने झ्रादर युक्त होकर शंकरस्थामी के 
साथ से शाप्रों-वेद, पुराण, इतिहास झ्रादि के विषे 
समय प्रसंग करके, पीछे शंकरस्वामीको पराजित करनेके 
वास्ते जिस में दुःख से प्रवेश हो, ऐसा जो कामशासत्र, तिस 
विधे नायिका अरु नायक-हन के भेदबिस्तार को शंकर- 
स्वामी से पूछा । तब तो शंकरस्वामी ्स विषय को जानते 
नहीं थे, ताते उत्तर न दे सके, किन्तु मौन-चुप हो गये। 
तिस पीछे सरसवा णी ने शंकरस्थामी से कहा कि तुमारे 
जानने में यह शास्त्र नहीं झाया, तिस शास्त्र को मेंही जानती 
हैं । यह सुन, फाल--समय के जानकार शांकरस्थामी 
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के बातालाप । 


द्वितोय परिच्छेद श्श्ष 


सरसवाणी के प्रति कहने लगे कि #हे माता ! तुम ६ महीने 
तक ह॒हां ही रहो, पीछे में सबवे रहस्यमय भ्रथों का 
निश्चय फरके तेरे पूछे का उत्तर कहूँगा । ऐसे फह कर 
आग्रह पूवेक सरसवाणी को तहां ही झाकाशमंडल में स्थापन 
करके सवे शिष्यों को यथास्थान मेज कर उन में से हस्ता- 
मलक, पह्मपाद, विधिवित्‌ और झार्द्गिरि, इन चार 
प्रधान शिष्यों को साथ लेकर, तिस नगर से पश्चिमदिशा 
की शोर अझ्म्यृतपुर नाम के नगर में पहुँचे। उस नगर का 
राजा मर गया था, उस का शरीर तिस अवसर में चिता में 
जलाने के वास्ते रक्सा था। उस शरीर को देख कर शांकर 
स्वामी ने अपना शरीर उस नगर के प्रांत में एक पचेत की 
गुफा में स्थापन कर दिया, और शिष्यों को फदह दिया कि 
तुमने इस शरीर की रक्षा करनी | अरु आप परकायप्रवेश 
विद्या करके, ! लिंगशरीर संयुक्त झभिमान सहित उस 
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# मातस्त्वत्रव षण्मास तिष्ठ परचात्कथासु व । 
सति ! सवे विभेदासु करोम्यथेबिनिणेयम ॥ 
[ श० विं०, प्र० "८ ] 
| स्थूल शरीर के अतिरिक्त एऋ सृच्तम शरीर है जिस की सर्वत्र 
अब्याहत गति है, श्रर्थात्‌ उसके प्रवेश को कहीं पर भी रुकावद नहीं 
है और वह मोक्ष पैयन्त आत्मा के साथ रहता है । पंच ज्ञानेख्धिय, पंच 
कर्मन्द्रिय, मर्न, बुद्धि, अहंकार इन---अठारह दध्वों से यह निर्मित है। 
जैन सिद्धान्त में इस के स्थानापन्‍न का्मेण शरीर है । 


११६ जैनतत्त्वाद्श 


शाजा के शरीर में ब्रह्मरंध्र के द्वारा प्रवेश कर गये । तब तो 
राज़ा जी उठा झोर वहां पर झाये हुए नगर निवासियों 
को बड़ा झाननद झोर श्राश्यथ हुआ, तथा राजा के शरीर को 
शीतादिक उपचार से स्वस्थ कर के बड़े उत्सव से नगर में 
ले भाये और राजा मरा नहीं था-यह बात सत्र प्रसद्ध 
कर दी। तब लोगों ने फिर से बड़े झाडम्बर पूवेक राजा- 
शांकरस्वामी को राजसिहासन पर ब्रिठलाया | पश्चात्‌ राज- 
सिंहासन से उठकर राजा-शंकरस्थामी प्रथम बडी राखी के 
घर में गये। तहां जाकर उस राणी से काम क्रीडा करने 
कगे # तब तो शंकरस्वामी की कुरात्ता से तिस के भालिंगन 
करने से उत्पन्न इझा जो सुख संभोग, ता करिके शड्टूरस्वामी 
मे उस राणी के मुख के साथ तो ह्पना मुख जोड़ा, झोर 
झापनी छाती उस राणी के दोनों कुच्रों-स्तनों के ऊपर रफखी । 
तैसे ही उस राणी फी नाभि से अपनी नाभि जोड़ी झौर 


% तदालिज्नसण्जातसुखभुग्यतिकोशलात्‌ | 

मुद्ब॑ मुखेन संयोज्य वच्षो वक्षोजयोस्तथा ॥ 

नाभ्या नाभिज्च संकोच्य संकोच्य पदा पदम्‌। 
एकमेकाइवल ऊृत्वा श्राढालिहनतत्परः ॥ 

कक्षास्थानेषु हस्ताभ्यां स्पृशन्‌ प्रोढ इवाबभो । 
तदालापविशेषज्ञा ज्येष्ठपन्नी कथादिवित्‌ ॥ 

देहमात्रं दि भरत: स्थात्‌ न जीबोडयं हि सवंधित | 

[शं० बि०, प्र० ५८ ] 


डिलीय परिच्छेद ११७ 


झपने प्गों करके राणी के पग संकोचे एलावता अजंधघों में 
जंघा फंसाइ झहर्थात्‌ एक शरीरवबत्‌ हो गये । दोनों जने 
बहुत गाढ़ ग्लालिगन करने में तत्पर हुये । और राणीके 
कक्षा स्थानों विष हाथों करी स्पशो करते हुये शह्रस्थामी 
बहुत खुख में मप्त हुये । तब रांणी, उनकी श्रालाप यतुराई 
फो देख कर खिस में विचार करने लगी, कि वेह मात्र से 
तो यह मेरा भर्ता है, परंतु इस का जीव मेरा भर्ता 
नहीं, ए तो कोई स्वेश है। ऐसा विचार करके राणी ने 
अपने नोकरों को चारों दिशा में भेजा, झरू कह दिया कि 
जो पवतों में वा गुफाओों में बारह योजनों के बीच में जितने 
शरीर जीव रहित होवें शो सब शरीर चिता में रस कर 
जला देवो | शंकरस्व्रामी तो विषय में झत्यन्त मूछित हो मये। 
थर्थांत्‌ अपने पूथे चरित्र का उन्हें कोई पता नहीं .रदा। 
तब राशी के नौकरों ने चार शिष्यों के द्वारा सुरक्षित 
देख कर शाकरस्वामी के शरीर को उठाकर चिता में रख 
दिया और उस को दाह करने लगे । तब शंकरस्थामी के 


चारों शिष्य, उल नगर में गये, जहां कि शह्बरस्थामी थे। 
वहां शहुरस्वामी को काम लोलुपी देख कर शद्भूर राजा 
के झ्ागे नाटक करने लगे पतावता शदरुरस्वामी को 
परोक्तियों करके प्रतिबोध करने लगे | सो लिखते हैं:-- 


१. अयत्सत्यमुख्यशब्दाथोनुकूल, तस्रमसि २ राजन ! 


के १---जो सत्य और मुख्य शब्दार्थ त्रत्ति के अनुकूल हैं, हे राजन ! ; 
बह तू है, २ | 


न प 


' शरद .. जनतत्त्वादश 
२, नद्येतर्ल विदित जपु भाव, तखमसि २ राजन ! 
३, विश्वोत्पत््यादिविधिरेतुभूतं, तस्तमसि २ राजन ! 
४, स्व चिदात्मर्क सवेमदेत, तलमस २ राजन ! 
५. परताकिकैरी खरसबेहेतु-स्ततमसि. २ राजन्‌ ! 
६, यद्वेदांतादिभिन्रेष् सरवैस्थं, तलपसि २ राजन ! 
७, यज्जैमिनिनोक्तमखिलंकम, तखमसि २ राजन ! 
८, यत्याणिनिः प्राह शब्दस्वरूप॑, तत्तमसि २ राजन ! 
<. यत्‌ सांख्यानां मतहेतुभूतं, तत्तमसि २ राजन ! 

१०, अष्टांगयोगेन  अनंतरूपंं, तत्तमसि २ राजन ! 

२१, सत्य ज्ञानमनंते ब्क्ष, तत्त्वमसि २ राजन ! 

१२, नह्ेतद दृश्यप्रपंच,. तत्तमसि २ राजन ! 

१३. यद्‌ ब्रह्मणो ब्रह्मविष्ण्योश्वरा द्रभवव, तत्तमसि २ 

राजन ! 

२--जो भोष मरुच्यों में विदित नहीं, वह तू है, २। 

३--विश्व की उत्पत्ति आदि का हेत॒भूत जो तत्त्व है, वह तू है, २। 

४--चैतन्यस्वरूप ओर अद्वैतस्वरूप जो तत्त्व है, वद तू हे, २। 
७--अ्रन्य ताकिकों के द्वारा कहिपत सर्व का हेतु जो ईश्वर, हे गजन ! 

बह तू है, २। 
६--वेदान्त प्रतिपाय, सब में रहने वाला जो ब्रह्म, हे राजन ! 
बह तू है, २। 
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१४. ल्वद्रपमेवमस्मामि विदित राजन | तब पू्वेय- 
त्याश्रमस्थम्‌ ॥ [ शं० वि७, प्र० ५७ ] 
इन परोक्तियों करके राजा को प्रतिबोध हुआ । तब सब के 
सम्मुख शंकर स्वामी का जीव तिस राजा की देह से निकल 
कर जब उस पर्चत की कंद्रा में पहुँचा तथ उसने झपने 
शरीर को वहां न देख कर चिता में देखा । झरु देखते ही 
कपाल मध्य में से होकर उसमें प्रवेश किया, परन्तु शरीर के 
चारों शोर प्रप्नि प्रज्बलित हो रही थी, इससे निकलना दुष्कर 
होगया। फिर वहां पर शडुरर स्वामी ने लच्मीव॒सिद्द की स्तुति ' 
करी | तब लद॒मी उसिंह ने शद्भःर स्वामी को जीता अश्निमें 
से बाहिर निकाला। इत्यादि । 


जम 5 हन्‍ट 5 क्‍७०३०९१९६१४०७/ 


-जैमिनि ऋषि ने जिस समस्त कर्मतत्त्व का प्रतिपादन किया है 
हे राजन्‌ ! वह तू है, २। 
<--भाणिनि ऋषि ने जिस शब्दस्वरूप तत्त्व का कथन किया है 
वह तू है, २। 
९--जो सांख्यों का भ्रभिमत तत्त्व है, वह तू है, २। 
१०---अष्टाइयोग के द्वारा जानने योग्य अनन्तस्वरूप जो तख है, 
वह तू है, २। मु 
१३--है राजन ! सत्यश्ञान और ग्रनन्तस्वरूप जो ब्रह्म है, वह तू है, २। 
१२--इस दृश्य प्रपंच से भिन्‍न जो तत्त्व है, वह तू है, २ । 
4३--प्रह्म का ब्रह्मा, विष्णु और महेश रूप जो तत्त्व है, वह तू है, २ । 
१४--हे राजन | आपके पूर्वाश्रम के स्वरूप को हमने जान लिया है। 
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है भव्य ! तू ध्व स्तर चिचार कर देख कि जो वार्सा 
मैने पूर्व में ठकको कही थी सो सब सत्य है या नहीं! 
१. जब सरसवाणी के पश्न का उत्तर नहीं ञ्राया, तब तो 
श्र स्वामी को सर्वेश, कौन निष्पक्ती धुद्धिमाद मान सकता 
है ! कोई भी नहीं मानेगा । २. जब राजा की राणी से विषय 
सेबन करा, तब तो उनके कामी होने में कोई शंका भी नहीं 
रहती है। ३. जब शिष्यों ने झाकर प्रतिबोध करा, तब उन को 
पता लगा, तब तो झशानी झवश्य हो चुके । ४७. जब चिता 
में से न निकल सके, तब लक्ष्मीदर्सिद की स्तुति फरी और 
नुसिद ने हाय करके जलती अभ्ञििमें से उन को निकाला, 
इस से तो शद्दुःर स्वामी अवश्य असमथे सिद्ध हो गये। 
५. तथा जब शेकर स्वामी ने फिर भाकर सरसवाणी के 
प्रश्नों का उत्तर दिया, तब सरसवाणशी ने कहा-हे स्वामी ! 
तूं # स्वेक्ञ हे । क्‍या खतक के शरीर में प्रवेत करके उस की 
राणी के साथ विषय सेवन करके श्रोर राणी के पास से 
कठुफ काम शास्त्र की बातें सीख कर प्रश्नों का उत्तर देने 
वाला सर्वेज्ञ हो सकता है ? सर्वेज्ञ तो नहीं हो सकता, परन्तु 
इस से गधे खुरकनी तो प्रवश्य हो गई। सरसवाणो को 
उसने-शट्टःर ने सवेश कद दिया, झरु शद्भुःर को सरसवाणी 
ने सर्वेक्ष कह दिया। वाह क्‍या ही स्वेाश्ञों की जोड़ी मित्रो 








के सर्वज्ञा सरपवायी, स्वेज्स्वमिति स्वामिनं श्रस्तुतवत्यासीव । 
[शिं०, वि० 9०, ६०] 
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है । सरसवाणो तो ब्रह्म की शक्ति हो कर फिर ख्री बन कर 
मंडनमिश्र से विषय सेवन करती रही झ्यरू सर्यक्ष भा 
बन वेटी । झ्ारू शंकर स्वामी परस्त्री से विषय सेवन 
करके उस से कछुक फाम शाझ सीख कर सर्जश बन 
बठे, क्या यह गधे खुरकनी न हुईं तो और क्‍या हुशा ? 
तथा उक्त वृक्षान्‍्तल से यह भी मालूम पड़ता है कि जब 
शद्भुःर स्वामी, झपना स्थूल शरीर छोड़ कर राज्ञा के शरीर 
में गये, तब सच ब्रह्मविद्या भूल गये ! जेकर न भूले 
होते तो उन के शिष्य काहे को “तरवमसि” का उपदेश 
करते ? और भी सुनिये | जब शेकर स्वामी स्थूल शरीर के 
बदल जाने पर ब्रह्मविद्या को भूल गये, तब तो ब्रह्मविद्या 
का सम्बन्ध न तो लिग शरीर के साथ रहा, न पात्मा के 
साथ, किन्तु स्थूल शरोर ही के साथ सम्बन्ध रहा | इससे 
यह सिद्ध हुआ कि जब वेदांती मर जाते हैं, तब उन का ज्ञान 
भो नष्ट हो ज्ञाता है, क्‍योंकि उक्त कथनानुसार ज्ञान का 
सम्बन्ध केवल स्थूल शरीर ही के साथ रहा झात्मा के साथ 
नहीं । अरू जो तुमने कहा था कि शंकरस्थामी के कथन 
किये अऋद्वेत मत को कोन खशडन फर सकता है ? सो हे 
भसव्य ! जब शकर स्थामी का चरित्र ही झ्रसमेजस है, तो 


फिर उन के कहें हुए मत को किख प्रकार युक्तियुक सममता 
जा सफता है ? 


पूवेपक्ष:--“पुरुष पवेद” इत्यादि भ्रुतियों से भ्रद्वेत ही 
सिद्ध होता है । 
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डक्तरपक्त:--यह भो तुमारा कहना असत हे, क्योंकि जो 
पुरुष मात्र रूप अ्रद्वततत्त्व होवे तब तो यह जो दिखलाई देता है- 
कोई खुखी, कोई दुःखी, ए सब परमाथ से झसत्‌ हो जावेंगे। जब 
पैसे होगा तब तो--'प्रमाणतो 5घिगम्य संसारनेगुण्य तद्वि- 
सुखया प्रशया तदुच्छेदाय प्रद्ृसिरित्यादि'--संसार का निगे- 
सापना प्रमाण से जान कर उस से विमुख बुद्धि हो करके, 
तिस संसार के उच्छेद के तांई प्रवृत्ति करे, यह जो कहना 
है, सो आफाश के फूल की खुगन्धि का वर्णन करने सरीखा 
हो ज्ञाबेगा । जब कि अरद्वेत रूप ही तत्त्व हे. तब नरकादि 
भवश्रमश रूप संसार कहां रहा ? जिस को कि निगुश जान 
कर उच्छेद करने की प्रव्॒त्ति का उपदेश है | 

पूर्वपक्त:--नक्त्वतः पुरुष अद्वेत मात्र दी है । झ्रु यह 
संसार जो सदा सर्व जीवों को प्रतिभासित हो रहा है, सो 
चित्राम की स्त्री के अड्भोपांग जले ऊंचे नीचे प्रतीत होते हैं, 
मैसे प्रतीत होता हे। थ्र्थात्‌ सब चित्राम की स्त्री के अड्भो- 
पांगों की ऊंचनीचता की तरे श्रांतिरूप है वा भ्रांतिजन्य हे । 

उत्तरपक्षः--यह जो तुमारा कहना है सो असत्‌ है, इस 
बात में कोई वास्तविक प्रमाण नहीं है। जेकर श्रद्धेत सिद्ध 
फरने के वास्ते कोई पृथगर्भूत प्रमाण मानोगे, तब तो 
दैतार्पाक्ति होगी, क्योंकि प्रमाण के बिना किसी का भी मत 
नहीं सिद्ध होता | जेकर प्रमाण के बिना ही सिद्ध मानोगे 
तब तो से बादी झपने अपने ब्रभिमत को सिद्द कर लेवेंगे। 
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तथा श्चांति भी प्रमाणशभूत शद्देत से भिन्न ही माननी चाहिये, 
अन्यथा प्रमाश भूत झद्ैत अप्रमाण ही हो जावेगा । फ़्योंकि 
भ्रांति जब॒ध्रद्वेत रूप हुईं तब तो पुरुष का ही रूप हुई, 
फिर तो पुरुष भी श्रान्तिवात्षा ही सिद्ध होगा । 
तब तो तर्त्र व्यवस्था कुछ भी सिद्ध न होगी । जेकर 
भ्रांति को पिश्न मानोगे, तलब तो द्वेतापत्ति होवेगी, इस 
से अद्वेत मत की हानि हो जावेगी । जेकर स्तेभ का 
कुम्भादिकों से भेद मानना-इसी को अआआंति कहोंगे. तब तो 
निश्चय कर के सतस्वरूप कुम्भांदिक किसी जगे तो ज़रूर 
होंगे। क्योंकि झभ्रांति के बिना कदापि अआंति देखने में नहीं 
झाती, जैसे पूर्व में जिस ने सच्चा सरे नहीं देखा, तिस 
को रज्ज़ु में सपे की भ्रांति कदापि नहों होती | यथा-- 


नाटष्टपूवेसप्पंस्प, रज्ज्वां सप्पमतिः क्चित्‌ । 
ततः पृर्वानुसारिलाद्धांतिरभांतिपूषिका ॥ 


इस कहने से भी भअद्वेततत््व का खेडन होगया । तथा पश्रद्गेत 
रूप तत्त्व अवश्य करके दुसरे पुरुष को निवेदन करना होगा, 
झपनें शाप को नहीं। झपने में तो व्यामोह हे नहीं । जे कर 
कहने वाले में व्यामोह होवे तब तो अद्वेत की प्रतिपत्ति कभी 
भी नहीं होवेगी । 

पूर्वप्त:--जब आत्मा को व्यामोद है, तद ही तो भद्गैत 
तस्व का उपदेश किया जाता है । 
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उत्तर प्तः- जब आत्मा का व्यामोह दूर होगा तब तो 
श्ात्मा झ्वश्य प्रव्वस्थान्तर को प्राप्त होगा, जब झवस्था 
बदलेगी, तब तो अबश्य द्वेतापत्ति हो जावेगी । तथा जब 
झद्वेत तत्त्व का उपदेशक पुरुष पर को उपदेश करेगा । तब 
तो पर को अवश्य मानेगा। फिर भो झाठ्ेत तत््य का पर को 
निवेदन करना श्ररु झ्द्गैत तत्त्व मानना, यह तो ऐसे हुआ 
कि, जैसे कोई यह कहे कि मेरा पिता कुमार ब्रह्मचारी है। 
तात्पये यह कि जेकर झपने को झमरू पर को माना जावे, तब 
तो द्वैतापक्ति अवश्य होगी। इस कारण से जो भ्रद्वैतवाद 
का मानना है, सो से प्रकार से युक्ति-विकल है । 

# पूर्यपत्त:-परमत्रह्म रूएर का सिद्ध होना ही सकल 


# इस पृ्वे पक्ष का अभिप्राय यह है, कि वेदांत सिद्धान्त में एक 
अद्वितीय ब्रह्म द्वी वास्तविक सत्‌ पदार्थ माना गया है । उसके श्रतिरिक्त 
विश्व में किसी भी पदार्थ की स्वतंत्र सत्ता नहीं। दूसरे शब्दों में कहे तो 
यह सारा ही विश्व-प्रपंच उसी में अध्यस्त हैं. या उसी का बिवरते 
(पयौय) है । वास्तव में तो अद्वैत ब्रह्म ही परमा्थे सत्‌ और प्रमाण 
का विषय है । अतः जितना भी भेदज्ञान है वह आलम्बनशय अथ 
जे कल्पित है । वेदान्त सिद्धान्त में ब्रह्म का निर्विकल्पक प्रत्यक्ष भी माना 
है। अथोत केवल सत्ता मात्र को अहण करने वाले निर्विकल्पक प्रत्यक्ष से 
ब्रह्म के अस्तित्व को प्रमाणित किया है । परन्तु यह प्रत्यक्ष सम्बन्धो 
विचार युक्तिविधुर होने से जनों को उपादेय नहीं है ॥ इस लिये अनुमान 
के द्वार अद्वत त्रह्म की सिद्धि का प्रयन्न किया गया है। 
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भेदशान प्रत्ययों के निरालंबन पने की सिद्धि है । 
उत्तरपक्त:--ए कथन भी तुमारा ठीक रहीं है, क्योंकि 
परम ब्रह्म ही प्रथम सिद्ध नहीं है। जेकर कहो कि वो स्वतः 
सिद्ध है, तो यह कथन भी प्रामाणिक नहीं है क्‍योंकि जो 
स्वतः सिद्ध -प्रत्यक्ष से लिड होवे तो फिर उस के विधे किसी 
का विवाद ही न रहे । इस से वो स्वतः सिद्ध तो है नहीं । 
तथा जेकर डस को परत: सिद्ध मानो तो उसकी परत: खिद्धि, 


क्या झनुमान से है, वा आगम से हे ? 
पूर्वपक्त:--उस की सिद्धि भ्रनुमान और झाशम दोनों से 


हो सकती है । उस में से झचुमान यह हेः--विवादरूप जो 
पदाथे हे स्रो प्रतिभासांतःप्रविष्ट-ब्रह्ममास के अन्तर है, 
प्रतिभासमान होने से, जो जो प्रतिभासमान है, सो सो 
#प्रतिभासांत:प्रविष्ट ही देखा हे, जले प्रतिमाल का स्वरूप 
प्रतिभासमान है । विवाद रूप समस्त सचेतन, श्रचेतन घट 
पटादि' पदाथे प्रतिभासमान हैं, तिस कारण से प्रतिभासान्त:- 


प्रविष्ट हैं, इस भ्रनुमान से अ्रद्वेतरूप परमत्रह्म की सिद्धि हो 
जाती है: । 


# फ्रीतिभास के अन्तर्गत | प्रतिभास-प्रकाशस्वरूप ब्रह्म । 

* ग्रामारामादय: पदाथो: प्रतिभासान्त:प्रविश१, प्रतिभासमानत्वात्‌ , 
यत्प्रतिभासते तत्मतिभासान्तश्मविष्टमू , यथा प्रतिभासस्वरूपम्‌ । 
प्रतिभासन्ते च ग्रामारामादय: पदाथाः, तस्मात्‌ प्रतिभासान्तः प्रविष्टा: | 


[ स्था० में० छो० १६३. ] 
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उत्तरपत्त:--यह झनुमान तुमारा सम्यक नहीं है, 
क्योंकि इसी अनुमान में धर्मी, हेतु, धौर दुष्टांत, ये तोनों 
जुदे २ नहीं रहे किन्तु इन तीनों के प्रतिभासांतप्प्रविष्ट 
होने से, ये साध्यरुपही हुये | तब तो धर्मी, हेतु, दुष्भॉंल- 
इन तीनोंके न होनेसे झ्र्थात्‌ एक रूप होनेसे अनुमान ही 
नहीं बन सकता । जेकर कहोगे कि, धर्मी. हेतु, और दृश्ंत, 
ए तीनों प्रतिमांसातःप्रविष्ट नहीं हैं | तबतो प्रतिभासमान हेतु 
इन्हीं तीनोंके साथ व्यभिचारी हो जायगा। जेकर कहोगे 
भ्रनादि भ्रविद्या रूप वासना के बल से हेतु दुशंत प्रतिभास के 
तरे बाहिर की पदार्थ का निश्चय करते हैं [ जैसे प्रतिपाद्य, 
प्रतिपादक, सभा. सभापतिज्ञन को तरे] तिस कारणमसे अनुमान 
हो खकता हे। झ्रू जब सकल अनादि अविद्याका विलास 
दूर हो जावेगा, तब प्रतिभासांत: प्रविष्ट ही प्रतिभास होगा । 
विवाद भी न रहेगा। प्रतिपाद्य प्रतिपादक, साध्य साथक 
भाव भी नहीं रहेगा । तब तो झनुमान करनेका भी कुछ 
फल नहीं, क्योंकि देशकाल-परिच्छेद शून्य, स्वेत्र 
झनुस्यूत सकल अवस्था में सर्वेत्र विद्यमान, प्रतिभास 
स्वरूप परम ब्रह्म अनुमान का प्रयोग करना कुछ भी 
प्रयोजन नहीं रखता । 
लथा--यह जो श्रनादि झविया है सो प्रतिभासान्त:- 
प्रविष्ट हे प्रथवा प्रतिभासके बाहिर हे ? जेकर प्रतिभासांत:- 
प्रथिष्ट हे. तलब तो विद्याही हो गई तो फिर बह अ्रसतरूप 
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झविया हेतु, भौर दुष्शांत भ्रादिका भेद कैसे दिखा सकेगो ? 
जेकर कहोगे प्रतिभास के बाहिर हे, तब तो हम पूछेंगे कि 
वो प्रविद्या, प्रतिभासमात्र है? वा शभ्रप्रतिभासमान ? जेकर 
कहोगे प्रतिसासमान है, तो तिसहीके साथ प्रतिभासमान 
हेतु व्यभिचारी है | तथा प्रतिभासके बाहिर होनेसे जेकर 
तुमारे मनमें ऐसा होवे कि अविद्या जो है, सो न तो 
प्रतिभासमान है, न शअ्प्रतिभासमान; तथा न प्रतिभास के 
बाहिर, न प्रतिभासके अन्दर प्रविष्ट हे; न एक है, न झनेक 
है; न नित्य है, न अनित्य है; न व्यभिचारिणी है, न 
अव्यमिचारिणी; सव्वेथा विचार के योग्य नहीं--सकल 
विचारांतर झतिक्रांत स्वरूप हे । रूपांतर के अभाव से झविद्या 
जो है, सो “नीरूपता” लक्तण वाली है। परन्तु यह भी 
तुमारी बड़ी भारी अज्ञानता है | क्‍योंकि ऐसी नीरूप स्वभाव 
वाली को--यह श्रविद्या है, यह प्रप्रतिभासमान है, ऐसे 
कौन कथन करने को समथे हे ? जेकर कहोगे यह प्रतिभा- 
सम्तान है, तो फिर यह अविद्या नीरूप क़्योंकर सिद्ध 
होगी | जो वस्तु, जिस रूप करके प्रतिभासमान है, सो 
ही तिस का स्वरूप हे | तथा अ्रविद्या जो है सो विचार 
गोचर है, वा विचार के अगोचर है? जेकर कहोगे कि 
विचार गोचर हे, तब तो नीरूप नहीं | जेकर विचार गोचर 
नहीं, तब तो तिसके मानने बाला महा सूख हे। तथा जब 
* विद्या अ्रविद्या दोनों ही प्रमाणसिद्ध हैं; तो फिर एक ही 
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परम ब्रह्म हे, यह अनुमान से केसे सिद्ध किया जा सकता 
है ? इस कहने करके जो उपनिषद्‌ में एक ब्रह्मके कहने 
वाली “सर्वे वे खल्विदं ब्रह्म ” इस श्रति का निराकरण 
होगया । क्योंकि इस श्रुतिवचन को परमात्मा से भिन्न 
पदार्थ मानने से दे्वेतापत्ति हो जाबेगी। जेकर कहोगे कि 
झनादि अविद्यासे ऐसा प्रतीत होता है तब तो पूर्षोक्त 
दूषणोंका प्रसंग होगा । तिस वास्ते झद्गेत की सिद्धि 
बंध्याके पुत्र की शोभावत्‌ है | इस कारण से झरद्वैतमत 
युक्तिविकल है । तब जगत से प्रथम एकहो ईश्वर था, 
उसी ने यह जगत रचा है, ऐसा कहना मिथ्या सिद्ध हुप्रा । 
यह ईश्वर सम्बन्धों प्रथम पक्त समाप्त हुआ । 
झाब इश्वर सम्बन्धी दूसरे पक्ष फा विचार किया 
जाता है । इस पतक्त में एक हैश्वर झारू दुसरां 
सापेक्ष ईश्वर सामग्री, ए दो पदार्थ झनादि हैं । तिन 
कतृत्व का दोनों में से १. पृथिवी, २. जल, ३. झग्नि, 
खण्दडन ४, वायु, इन चारों के परमारु, ५. झ्राकाश, 
६. काल, ७. दिशा, ८. झात्मा, €. मंन, ए नव 
वस्तु सामग्री है तथा ये नित्य झोर झनादि हैं--किसीके बनाए 
हुए नहीं । सो ईश्वर इस पूर्वोक्त सामभ्री से सृष्टि को रचता 
है। झाब इस मत के सिद्धान्त का कुछ विस्तार से निरूपण 
करके उसकी परीक्षा फरते हें। 
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# कर्ततास्ति कश्चिज्गतः स चेकः, 
स सबेगः स स्ववशः स नित्यः | 
इसाः कुहेवाकविडंबनाः स्थु- 
स्तेषां न येपामनुशासकस्लवम्‌ | 
[ भ्रन्य० व्य०, श्लो० ६ ] 
यह जो जगत है, सो प्रत्यक्षादि प्रभाणों करके लक्ष्य- 
माण--दिखाई देता हे, हस चराचर रुप जगत्‌ का कोई 
एक, जिस का स्वरूप कह नहीं सकते ऐसा पुरुषविशेष 
रचने वाला है । इश्वर को जगत्‌ का कर्त्ता मानने वाले 
वबादी ऐसे ग्रदुमान करते हैं--पृथिवी, 
इंश्वर साधक पवेत, वृत्षादिक से बुद्धि वाले कर्ता के फरे 
अनुमान हुप हैं, काये होने से, जो जो काये है, सो सो 
सब बुद्धि वाले का करा हुआ हे, जेसे घट, 
तमैले ही यद जगत्‌ है, तिस कारण से यह जगत बुद्धि वाले 
का रचा हुझा है। जो बुद्धिवाला है; सोही भगवान ईश्वर है। 
यहां ऐसा मत कहना, कि यह तुमारा कार्येत्व हेतु प्रसिद्ध 
है [प्रर्थात्‌ पृथ्वी परवेतादिक में कार्यत्व सिद्ध नहीं है]। 
पृथ्वी, पवेत, इच्तादिक झपने अपने कारण समूह करके 
उत्पन्न होते हैं, इस वास्ते काये रूप हैं । तथा अबयवी हें, 


# दे नाथ | जिन के आप शासक नहीं है, डन की दुराग्रह से 
. परिषृण यह कल्तनाएं हैं कि जगत का कोई कर्ता है और वह एक, सर्वव्यापी 
खतन्त्र तथा नित्य है । 


१३० जनतत्त्यादरो 


इस करके काये रूप हैं। यह सब वादियों को सम्मत है| तथा 
ऐले भी न कहना कि यह तुमारा हेतु अनेकांतिक तथा विरुद्ध 
है| #क््यों कि हमारा हेतु विष्ष से प्रत्येत हटा हुआ है। 
तथा ऐसे भी मत कहना कि यह तुमारा हेतु काज्नात्ययापद्ष्ट 
है, क्‍योंकि प्रत्यक्ष अनुमान और झागम करके झ्बाधित धर्म 
धर्मी के अनन्तर कहने से [लात्पय यह कि प्रत्यक्ष, झनुमान 
झोर झ्यागम से झबाधित धमे झोर धर्मी के सिद्ध हो ज्ञाने 
पर ही इस का कथन किया है | इस लिये यह कायेत्व देतु 
बाधित नहीं है] । तथा यह भी मत कहना कि तुमारा हेतु 
; प्रकरणा सम है, क्‍योंकि झ्नुमान से जो साध्य है, तिस के 
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# क्योंकि जो हेतु पल को छोड़ कर विपक्ष में भी चला जात्रे 

बह अनकान्तिक अथवा व्यभिचारा होता है। परन्तु यहां पर तो कार्ये- 
त्व हेतु अपने पक्षभूत प्रथिवी आदि को छोड़ कर विपक्षभूत आकाशादि 
में नही जाता, इस लिये अनेकांतिक नहीं हैं। तथा विरुद्ध भी नहीं, क्योंकि 
जो हेतु अपने साध्य के बिरोधी का नियत सहचारी हो, उसे विरुद्ध 
हेतु कहते हैं, जैसे शब्द नित्य है, कार्य होने से | इस अनुमान में नित्य के 
विरोधी अनित्य के साथ कार्यत्व हेतु का नियम से सम्बन्ध है, इस 
लिये कार्यत्व हेतु विरुद्ध है । परन्तु हमारा यह कार्यत्व देत तो अपने 
साध्य बुद्धिमत्कतृकत्व के साथ ही नियम रूप से रहता है। उस के विरोधी 
के साथ उस का कोई सम्बन्ध नही है, इस लिये यह हेतु विरुद्ध नहीं है। 


: इस कथन का अ्भिप्राय यह है कि-जिस अनुमान में साध्य के 


अभाव का साथक कोई दूसरा प्रतिषक्षी हेतु विद्यमान हो उसे प्रकरण- 
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शत्रु भूत दूसरे साध्य को साधने वाले अनुमान के झ्रभाव से । 

तथा जेकर कहो कि ईश्वर, पृथ्वी, पवेत, इच्चादिकों का 
कर्ता नहों हे, अशरीरी होने से, मुझ श्ात्मा की तरे। यह 
तुमारे अनुमान का बेरी झनुमान है, जो कि ईश्वर को जगत्‌ 
का कर्ता सिद्ध नहीं होने देता । सो यह तुमारा कथन भी 
ठीक नहीं है; क्योंकि तुम ने तो ईैश्वर-को शरीर रहित खिद्ध 
करके जगत्‌ का श्रकर्ता सिद्ध किया, परन्तु हमने तो ईश्वर 
शरीर वाला माना हे इस फारण से, तुमारा झ्रनुमान *भ्रसत्य 
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सम या सत्प्रतिपक्ष कहते हैं । जैसे, “हदो विमान धुमात”,-हदो 
वहयभाववान्‌ू जलात”-तालाब अभि वाला है क्योंकि धूम वाला है । 
तालाब बद्धि वाला नहीं क्योंकि जल वाला है। यहां पर धूम का जल प्रति 
पक्षी है। परन्तु धक्॒त में साध्य के अभाव--अकतृकस्व को सिद्ध करने 
वाले कार्यत्व हेतु का विगंधो कोई दूसरा हेतु नहीं है इस लिये यह कार्ये- 
स्व हेतु प्रकरणसम भी नहीं है । 

# इस का तात्पय यह हैं कि--शरीर रहित होने से ईश्वर, जगत 
का रचयिता नहीं हो सकता, मुक्त आत्मा की तरह । इस विरोधी अनुमान 
के द्वारा कार्यत्व हेतुका बाघ हांने से वह प्रकरण सम हेत्वाभाह से दूषित हो 
जाता है; यह वादीकी शंका है | परन्तु यह शेका युक्तियुक्त नहा है क्योंकि 
ईश्वर जगत्‌ का कर्त्ता नहीं हो सकता--इस-वाक्य में धर्मी-पक्ष रूप से 
अहणय किये गए ईश्वर को हम अशरीरी-शरीर रहित नहीं मानते, अतः 
वादी का दिया हुआ “शरीर रहित” हेतु पक्ष में न रहने से स्ररूपातिद्ध ह। 
और हमारा कायेत्व हेतु अनेकान्त, विरोध और अश्लिद्धि प्रश्नति दोषों से 
अलिसप्त अर्थात्‌ निर्दोष है । 
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है | छारु हमारा जो हेतु हे, सो निरबद्य है। 

शथा ईश्वर जो है सो एक-ग्रद्चितोय है, क्योंकि जो बहुत से 
ईश्वर मानें, तब तो कार्य करने में ईशवरों की न्यारी न्यारी बुद्धि 
होगी | झोर काय भी इनका न्यारा २ होगा: क्योंकि इनको मने 
करने वाला तो और कोई नहीं हे। फिर एक रूप कार्य कैसे 
उत्पन्न होगा ? कोई ईश्वर तो अपनी इच्छा से चार पता वाला 
मनुष्य रच देवेगा, झरू दूसरा ईश्वर रः पग वाला रच 
बेवेगा, तथा तीखरा दो पग वाला. शझ्ररु चौथा झाठ पग वाला 
रच देवेगा । इसी तरे से वस्तु फो विलक्षण विलतचण रच 
देवेगे, लव तो सवबे जगत्‌ #झसमंजस रूप हो जावेगा | परन्तु 
लो है नहों | इस हेतु से हेश्वर एक ही होना चाहिये। तथा 
वो ईश्वर सवेगत-सर्वेब्यापी है। जेकर ईश्वर सबे व्यापक न 
होवे, तब तो तीन भुवन में एक साथ जो उत्पन्न होने वाले 
काय हैं, वो सव एक काल में कभी उत्पन्नन होंगे। जैसे, 
कुम्मारादिक जहां पर होवेंगे, तहां पर ही कुम्मादि को बना 
सकेंगे, प्रन्यत्र नहीं । इसो प्रकार ईश्वर भी यदि खबे 
व्यापी न माना जाबे तो वो भी किसी एक प्रदेश में ही कार्य 


कर सकेगा, सर्वत्र कभी नहों । झतः ईश्वर से व्यापी 
होना चाहिये | झथवा थो ईश्वर !'सर्वेगः--सर्वश्ष है। 
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# समानता और ऋमबद्ध रचना का अभाव | 

| अथवा सब गच्छति जानातीति सत्रंग---सर्वज्ञ। “सर्वे गत्यथों 
ज्ञानाधाई? इति वचनान्‌ [ स्था० मं०, इलो० ६ ] अर्थात्‌ जो सब कुछ 
ज्ञान उसे सर्वेज्ञ कहते हैं । 
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जेकर वह सर्वज्ष न होवेगा तब तो सब कार्यों के उपादान 
कारण को कैसे आनेगा ? ज्ञव कार्यों के उपादान कारण को 
नहीं जानेगा, लब लो कारणा के अनुरूप इस विचित्र जगत की 
रचता केसे कर सकेगा ? तथा स्थवश':--हैश्वर जो है, सो 
स्वतेत्र हे, किसी दूसरे के अ्रधीन नहीं | ईश्वर झपनी इच्छा 
से सवव जीवों को सुख दुःख का फल देता है। यथा-- 


इंश्वरप्रेरितो गछेत, स्‍्त्रगे वा श्वश्रमेव वा । 

अन्ञो जतुरनीशो 5य-मात्मनः सुखदुःखयोः ॥ 
झथः-ईश्वर ही की प्रेरशा से यह जगत्वासी जीव 
स्वगे तथा नरक में जाता हे, क्‍योंकि ईश्वर के बिना यह अश्ञ 
जीव झपने झाप खुख दुःख का फल उत्पन्न करने को 
समथ नहीं हे । जेकर ईश्वर को भी परतंत्र--पराधीन 
मानिये, तब तो मुख्य कर्ता ईश्वर कभी नहीं रहेगा । # झ्ापर 
को अपर के झघीन मानने से अनवस्था दृषण लगेगा । इस 
हेतु से ईश्वर झपने ही वश प्रर्थात्‌ स्वतंत्र हे, किन्तु पराधीन 
नहों । तथा, “नित्य:--सो ईश्वर नित्य हे | जेकर इंश्वर 
झअनित्य दोवे तो तिस के उत्पन्न करने वाला भी कोई झौर 
चाहिये, सो तो है नहीं, इस हेतु से ईश्वर नित्य ही हे। 
पूर्वोक्त विशेषणों से युक्त ईश्वर इस जगत्‌ का कर्सा है। इस 
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# एक ईइवर को दूसरे इंइबर के अधीन और दूमरे को तीमेर के 
अधीन मानने से | 
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पूर्वेपत्में ईश्वर को कर्ता मानने वालों का मत विस्तार से दिखा 
दिया। अय उत्तर पत्त में इस की परीक्षा की जाती हे । 

अत्तरपत्चः--हे वादी ! जो तुमारा यह कहना है कि पृथ्वी, 

पर्वत श्लौर वच्ादिक, बुद्धि वाले कर्सा के 

उक्त अनुमान रखे हुए हैं, सो श्रयुक्त हे। क्‍योंकि इस तुमारे 

का खण्डन झनुमान में व्यप्ति का ग्रहण नहीं होता। 


#सवेत्र प्रमाण करके व्याध्ति के सिद्ध होने पर 
ही हेतु अपने साध्य का गमक होता है । इस कहने में सवे 
वादियों की सम्मति हे | * 


प्रथम तुम यह कहो कि जिस ईश्वर ने इस जगत्‌ को 
रचा है, वो ईश्वर शरीर वाला है ? वा शरीर से रहित है! 
जेकर कहोगे कि शरीर वाला है. तो उस का हमारे सरीखा 
शश्य, दिखलाई देने वाला शरीर है, अथवा पिशाच झादिकों 
की तरे झ्रदश्य-त दिखज़ाई देते वाला शरीर है ? जे कर 
प्रथम पक्त मानोगे तब तो प्रत्यक्ष ही बाघक है। तिस ईश्वर 
#-- साधने हि सत्रत्र व्यासों प्रभाणन सिद्धायां साध्य गगयेत्‌” 
[स्या० मं०, इलो० ६] 


(-“हेसु और साध्य के साहचये नियम को अथवा डन के अवि- 
नाभाव--नियत सम्बन्ध को व्याप्ति कहते हैं । “जहां २ धूम है वहां २ 


अग्नि है”, यह उस का उदाहरणस्थल है। परन्तु प्रकृत श्रज्ञुमान में 
कार्यत्व हेतु की सशरीरक कम्त्र साध्य के साथ यह उक्त व्याप्ति नहीं बन 
सकतो इसी बाद का अब उल्लेख करते हैं । 
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के बिना ही अब भी उत्पन्न होते हुए तृण, इंच, इन्द्रधन॒ष, 
अरू बादल प्रमुख काये देखने में झाते हैं। [ध्र्थात्‌ इन उक्त 
तृण अंकुरादि की उत्पत्ति में किसी दृश्य शरीर वाले ईश्वर 
का हाथ दिखाई नहीं देता] इस बास्ते जसे “शब्दों$नित्यः 
प्रमेयत्वाव' इस में प्रमेयत्व हेतु साघारश झनेकांतिक है, तेसे 
ही यह कार्यत्व हेतु भी # साधारश झनेकांतिक है | 

जेकर दूसरा पक्ष मानोगे झार्थात्‌ ईश्वर का शरीर तो 
है पर दिखाई नहीं देता | तब जो ईश्वर का शरोर दिखल्ाई 
नहीं देता, सो क्‍या ईश्वर के माहात्म्य करके दिखलाई 
नहीं देता ? ग्रथवा हमारे बुरे झदृष्ट का प्रभाव है ? पता- 
वता हमारे खोटे कर्म के प्रभाव से नहीं दिखलाई देता ? 
ज्ेकर प्रथम पक्त ग्रहण करो फि ईश्वर के माहात्म्य से 
इेंश्वर का शरीर नहीं दीखता । तो इस पक्ष में कोई 


# जो हेतु विपक्ष में भी पाया जावे अर्थात्‌ जहां पर साध्य न 
रहता हो वहां भी रह जावे, वह हेतु साधारण अनैकान्तिक या 
व्यभिचारी कहलाता है। जैमे-शब्द अनित्य है, प्रमेय-ज्ञान का विषय 
होने से-इक्ष अनुमान में प्रमेथ होना रूप देतु व्यभिचारी है, क्योंकि 
यह विपचभूत आकाश आदि नित्य पदार्थों में भी रहता है। इसी 
प्रकार कार्यत्व देतु भी व्यभिचारी है। क्योंकि यह हेतु उन पदार्थों 
ठण, अंकुर आदि में भी रद्द जाता है जिन को ईश्वर के शरीर ने 


. नहीं बनाया है। अतः इस हेतु से ईश्वर के कवृत्व की सिद्रि नहीं हो 
सकती। 
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प्रमाण हो नहीं हे, जिस से ईश्वर का माहात्म्य खिद्ध होवे | 
झर इस तुमारे कहने में इतरेतराश्रथ दृूषण भो है यथा- 
जब माहात्म्यविशेष लिद्र हो जावे, तब्र झ्वश्य शरीर 
बाला सिद्ध होवे; जब झतदृश्य शरीर वाला सिद्ध होवे, तब 
माहात्म्यविशेष खिद्ध होबे | जेकर दूसरा पक्ष-पिशाचा- 
दिकों की तरे झ्दुश्य शरीर ईश्वर का है, ऐसे मानोगे, 
तथ तो संशय की ही निश्चत्ति नहीं होगी। जैसे--क्या ईश्वर 
है नहीं, ज्िस करके उसका शरीर नहों दीख पडता; वन्ध्या 
पुश्न के शरीर की तरे, किया हमारे पू्वे पापों के प्रभाव से 
इंश्वर का शरोर नहीं दीखता; यह संशय कभो दूर नहीं 
होवेगा। जेकर कहोगे कि हमारा हेश्वर शरोर रहित है, 
हब तो दुष्टांत झारु दा्ट्रॉतिक यह दोनों विषम हो जावेंगे 
और हेतु विरुद्ध हो जावेगा। क्योंकि घटादिक कार्यों के 
कर्त्ता कुंभारादिक तो शरीर वाले ही दीख पड़ते हैं । 
परन्तु ईश्वर को जब शरीर रहित मानोगे तब तो ईश्वर 
कुछ भी कार्य करने को समर्थ नहीं होवेगा, झ्राकाश की 
तरे । भ्र्थात्‌ जैसे शरीर रहित व्यापक और अक्रिय होने 
से झाकाश कोई क्ार्य-प्रयलविशेष नहीं कर सकता । 
डसी प्रकार शरीर रद्धित इश्वर भी किसी कार्य के करने 
में समर्थ नहीं हे । इस प्रकार शरीर सहित तथा शरीर रहित 
ईश्वर के साथ कार्यत्व हेतु की व्याप्ति सिद्ध नहीं होती। 
तथा यह हेतु कालात्ययापदिष्ट भी है, क्योंकि साध्य के 
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धर्मी का एक देश, बृत्त, बिजली, बादल, इंद्रधनुषादिकों 
का अब भी- कोई बुद्धिमान कर्सा नहीं दीख पड़ता है, इस 
घास्ते प्रत्यक्ष करके बाधित होने के पीछे तुम ने अपना 
हेतु कहा है, इस वास्ते तुमारा हेतु कालात्ययापविष्ट है। 
अतः इस कार्यत्व हेतु से बुद्धिमान ईश्वर जगत्‌ का कर्ता 
फभी सिद्ध नहीं होता। 

तथा दूसरी तरें जगत्‌ कर्त्ता के खश्डन का स्वरूप 
छिखते हें।जो कोई ईश्वरवादी यह कहते हैं, कि सब 
जगत्‌ ईश्वर का रचा दुआ हे, यह उनका कहना समीचीन 
नहीं है। काहेते, कि जगत्‌ का कर्त्ता ईश्वर किसी प्रमाण 
से सिद्ध नहीं होता है। 


प्रतिबादीः-ईश्वर को ज़गत्‌ का कर्ता सिद्ध करने 
वाला झनुमान प्रमाण है । तथाहि-लो ठहर ठहर करके 
झभिमत फल के संपादन करने में प्रद्वस होवे, तिसका 
भ्रधिष्ठाता कोई बुद्धिमान्‌ ज़रूर होना चाहिये। जेसे बसोला, 
झारी प्रमुख शखस््र, फाष्ठ के दो टुकड़े करने में प्रवत्तेते हैं । 
झौर तिन का पअ्रधिष्ठाता बदढई है; तेसे ही ठहर ठहर 
ऋकर सब, जगत्‌ को सुख दुःखादिक जो फल मिलते हैं, 
तिनका अधिष्ठाता कोई बुद्धिमान ज़रूर होना चाहिये । 
तुम ने ऐसे न कहना कि बसोला, झारी प्रभुख काष्ठ के दो 
डुकड़े करने में आप ही प्रदत्त होते हैं। क्‍योंकि वो तों 
- अचेतन हैं, झाप ही कैसे प्रवृस हो सकेंगे ? जेकर कहो कि 
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बसोला आरी प्रमुख स्वभाव से प्रज्नत्त होते हैं। तब तो 
लिन को सदा ही प्रदत्त होना चाहिये, बीच में कभों 
ठटहरना न चाहिये, परन्तु ऐसे है नहीं । इस पूर्बोक्त हेतु 
से तो ठहर ठहर कर अपने अपने फल के साधने वाले जो 
जीव हैं, तिनका अ्धिष्ठाता ईश्वर ही सिद्ध हो सकता हे। 
तथा दूसरा झ्ानुमान जो परिमंडलादिक, वक्त, उयंश, 
खतुरंश संस्थान वाले ग्राम, नगरादिक हैं: वे सब शान- 
वाब के रचे हुये हैं, जैसे घटादिक पदार्थ । तेसे ही पूर्वोक्त 
संस्थान संयुक्त पृथिवी, प्चेत प्रमुख हैं। इस भ्रनुमान से 
भी जगत का कर्सा हेश्वर सिद्ध होता हे । 


सिद्धान्ती:--जिस अनुमान से तुम ने जगत्‌ का कर्ता 
ईश्वर सिद्ध करा है, सो तुमारा झनुमान भ्रयुक्त है । 
क्योंकि यह तुमारा पूर्वोक्त अनुमान हमारे मत में जैसे 
भागे सिद्ध हे, तेसे ही सिद्ध करता है; इस वास्ते तुमारे 
अ्रनुमान में सिद्धलाथन दूषण झ्ाता है । यथा-इस 
सम्पूर्ण जगत्‌ में जो विचित्रता है, सो सर्वे कम के फल 
से है, ऐसे हम मानते हैं। क्‍योंकि भारतवर्ष में तथा अनेक 
देशों में, भनेक टापुओं में, हेमवेत श्मादिक अनेक पर्वतों में 
झनेक प्रकारके जो मनुष्यादि प्राणी वास करते हैं, झर उनकी 
इनेक सुख दुःखादिक रूप झनेक तरें की झ्रवस्था बन रही है, 
तिन सब अवस्थाझों का फारण कर्म ही है, दूसरा कोई 
मेंहीं । झ्ररु देखने में मी कम ही फारण हो सकते हैं। 
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क्योंकि जब कोई पुणयवान राजा राज करता है, तो उसके 
राज में सुकाल, निरुपद्॒व आ्रादि के फारणा जो खुल होता 
है; थो उस राज्ञा के शुभ कर्म का प्रभाव है। इस कारण 
से ज्ो# ठहर ठहर जीवों को फल देते हैं, सो कमे हैं। कर्म 
जो हैं सो जीबों के आश्रय हैं, झ्ररू जीव जो हैं स्रो चेतन 
होने से बुद्धि वाले हैं।तब तो बुद्धि बाले के अधीन हो 
कर कम ठहर ठहर कर फल देते हें। इस कारण से सिद्ध- 
साथन दृषण है | जेकर कहोगे कि पूर्वोक्त अनुमान से हम 
तो विशिष्ट बुद्धि वाला एक ईश्वर ही सिद्ध करते हैं; 
सामान्य बुद्धि वाले जीवों को सिद्ध नहीं करते | तब तो 
तुमारा दृष्ठात साध्यविकल है। क्‍योंकि बसोल्ा, झारो प्रमुख 
में ईश्वर से अधिष्ठित व्यापार की उपलब्धि नहीं होती, किंतु 
बढ़हे झोर कुंभकारादिकों का व्यापार तहां तहां ही |झन्वय- 
व्यतिरिक करके उपलब्ध होता हे। 

प्रतियादी:--वर्ध कि-बढ़ई झादि भी ईश्वर ही की प्रेरणा 
से तिस तिस काम में प्रदत होते हैं, रस वास्ते हमारा 
दृष्ठांत साध्यधिकल नहीं हे । 

के समयामुसार, यथा समय ) 

| अन्वय!--जिस के होने पर जो होवे, जैसे धूम के होने पर 
ऋषिन का होना। व्यत्तिरेक--जिस के अभाद़ में जो न होवे, जैसे 
औषधि केटाझमभाव में धूम का नहोना। इन दोनों नियमों से व्याप्ति का 
* लिणेष दोके के। क 
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लिद्धान्तोीः-तव तो ईश्वर भी किसो दूसरे हैश्वर 
को प्रेरशा हो से प्रशत होवेगा भर थो दूसरा किसी 
तीसरे ईश्वर की प्रेरणा से प्रद्कत्त होगा, तब तो अनवस्था 
दूषण हो जायगा। 

प्रतिबादी:--बढ़ई प्रमुख सर्वे जीब तो झज्ञानी हैं, इस 
बास्ते ईश्वर की प्रेरणा ही से अपने अपने काम में प्रइत्त 
होते हैं, परन्तु ईश्वर तो खवबे पदाथों का ज्ञाता है, उस को 
किसी दुसरे प्रेरक को ज़रूरत नहीं। इस वास्ते झानवस्था 
दूषणा नहीं हे । 

सिद्धान्ती:--पद भी तुमारा कहना झसत्‌ है, क्‍योंकि 
इस तुमारे कहने में इतरेतराश्रयरूप दृषणा पश्राता हे-- 
प्रथम इेश्चर सबे पदार्थ के यथावस्थित स्वरूप का ज्ञाता 
सिद्ध हो जावे, तब “झन्य को प्रेरणा के बिना ईश्वर 
आप ही प्रदत्त होता हे”-ऐसा सिद्ध होथे, ओर जय अन्य 
की प्रेरणा के बिना देश्वर आप हो प्रद्डत होता हे--ऐसे 
सिद्ध हो जावे तब तो हेश्वर सब पदार्थ के यथावस्थित 
स्वरूप का जानने वाला सर्वेश् सिद्ध होवे। जब तक दोनों 
में से एक की सिद्धि न हो जाबे. तब तक दूसरे की 
सिद्धि कभी न होगी । तथा हे ईश्वरवादी ! हम तुम को 
पूछते हें कि जेकर ईश्वर सर्वक्ष अरू वीतराग है, तो 
काहे को झोर जीवों कों झसत्‌ व्यवहार में प्रवर्तावे है? 
क्योंकि जो पिबेकी होते हें थे मध्यस्थ ही होते हैं। तथा 
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सब जीवों को सत्‌ व्यवहार ही में प्रदत्त करते हैं, झसत्‌ 
व्यवहार में * नहीं । परन्तु ईश्वर तो असत्‌ व्यवहारों में भी 
जीवों को प्रबृत्त करता हे, इस बास्ते आप का ईश्वर सर्वेश 
झोर वीतराग नहीं हो सकता। 

प्रतिवादी:--ईश्वर तो सर्व जीवों को शुम कमे करने 
में ही प्रव्ृत्त करता हे, इस वास्ते थह सर्वेक्ष और बवीतराग 
ही है। तथा जो जीव गधमे करने वाले हें, उन को झसत्‌ 
व्यवहार में प्रदत्त कर, पीछे नरकपात श्ादि फल देता है। 
जिस से कि फिर वो जीव इस नरकपात झादि दुःख से 
डरता हुआ पाप न करे | इस वास्ते उचित फल देने से 
ईश्वर विवेकवान्‌ झरु बोतराग तथा सर्वान्च है । उस में 
कोई भी दूषण नहीं हे। 


खिद्धान्ती:--यह भी तुमारा कहना विचार युक्त नहीं 
है। क्‍योंकि प्रथम जीव को पाप करने में भी तो ईश्वर ही 
प्रदत्त करता है। ईश्वर के बिना दूसरा तो कोई प्रेरक है 
नहीं । अरु जीत्र आप तो कुछ कर ही नहीं सकता, क्‍योंकि 
वह झअज्ञानी हे । तो फिर प्रथम पाप करने में जीवों को 
प्रवृत्त करना, पीछे उन को नरक में डाल कर, उस पाप 
का फल भुगताना, तद्नस्तर उन को धर्म में प्रवृत्त करना--- 
क्या यही ईश्वर फी ईश्वरता अरु विचारपूर्वक कास 
करना हे ! 

प्रतिघादीः--ईश्बर तो जीबों को भत्ते थुरे काम में 
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प्रवृत्त नहीं करता, किंतु यह जीव श्राप ही प्रदृत्त होते हैं । 
जीव जैसा जैसा कम करते हैं, उस कमे. के अनुसार 
इेश्यर भी लेखा लेखा फज उन जोबों को देता है। जैसे राजा 
चोरी शादि करने पर दरड देता है: परन्तु थह चोर को 
ऐसे नहीं कहता, कि तूं चोरी कर; किंतु चोरी करने की 
मनाई तो अवश्य करता है । फिर जेकर चोर चोरी करेगा, 
तब तो राज़ा उस को प्रवश्य दराड देवेगा; क्योंकि यह 
डस का कतंव्य है| तेसे ही इश्वर पाप तो नहीं कराता, 
परंतु पाप करने वालों फो दरड ग्रावश्य देता है। 


सिद्धान्तीः--यह भी तुमारा कहना प्रयुक्त है। क्योंकि 
औओ राजा हे, सो चोरों को निभेध करने में सर्व प्रकार से 
समथथे नहीं हे। केसा ही उग्न--कठोर शासन वाला राजा 
क्यों न होवे और मन बचन काया करके कितना भी 
चोरी झादिक पाप कर्म को मने कराना चाहे; फिर भी 
लोक चोरी श्ादिक पाप कर को स्वधा नहीं छोड़ते । 
परन्तु ईश्वर को तो तुम सर्ब शक्तिमान्‌ मानते हो, तो 
फिर वो सर्व जीबों को पाप करने में प्रव्ृत होते हुं को 
क्यों नहीं मने करता ? जेकर मने नहीं करता, तब तो 
ईश्वर ही सब जीवों से पाप कराता है, यही सिद्ध हुआ। 
जेकर कहोगे कि पाप में प्रदत्त होते जीवों को ईश्वर मने 
फरने में समथे नहीं है, तो फिर ऊंचे शब्द से ऐसे फ़मी न 
कहना कि सब कुछ इंश्वर ने ही करा हे, झौर ईश्वर सर्व 
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शक्तिमान हैं | तथा जेकर कहो कि जोबच पाप भी झाप ही 
करता है, झर घमे भी भाप ही करता है । तो फिर फल भी 
वह झाप ही भोग लेवेगा, इस के चाहते ईश्वर कर्ता की 
कटपना करना व्यथे है । 

प्रतिवादी:--धमे झ्धमे तो जीव झाप ही करते हैं, परन्तु 
उन का फलप्रदान तो ईश्वर ही करता है। क्योंकि जीव 
जो हैं, सो झपने करे हुए धमे झ्धमे का फल झाप भोगने 
को समर्थ नहीं हैं | जेसे चोर, चोरी तो ञझाप ही करता है, 
परन्तु उस चोरी का फल जो बन्दीख़ाना--जेल खाना है । 
उस में वोह शाप हो नहीं चला जाता, किन्तु फोई दूसरा 
डसे बन्दीखाने में डालने वाला चाहिये । 

सिद्धान्ती:--थह भी तुमारा कहना श्रसव्‌ है, क्‍योंकि 
जब जीव धमे, झधमे करने में समथे है, तो फिर फल भोगने 
में समथे क्यों नहीं ? इस सखंखार में जोव जैसे जैसे पाप, 
वा धमं करता है, तेसे तेसे पाप और धघमे के फल भोगने 
में बह तिमित्त भो बन जाता है। जैसे चोर चोरी करता है, 
तिस का फल-दणड राजा देता है । कुष्ठ हो जाता है, शरीर में 
कीड़े पड जाते हैं, अश्नि में जल मरता है, पाणी में डूब 
मरता है, खड़ से कट जाता है, तोप बंदूक की गोला 
मोल्ली से मर जाता है, हाट, हवेली, और मद्टी के नीचे 
दब कर अनेक तरें के सदुग्ट भोग कर मर जाता है, निधन 
हो जाता है, इत्यादि असंख्य निमित्तों से झपने करे क्रम के 
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कल को यह जोब भोगता है। इहां बिना इन उक्त निमित्तों के, 
दूसरा कोई ईश्वर फल दाता नहीं दीखता । ऐसे ही नरक 
स्वर्गादि परलोक में भी शुभाशभ कमें का फल भोगने के 
झसंख्य निमित्त हैं। जेकर फहो कि परस्त्री गमन करने से 
जो पाप होगा, उस पाप का फल भोगने में क्‍या निम्मित्त 
मिलेगा, जिस के जोग से फल भोगना होगा ? यह बात तो 
मं [अन्यकार] नहीं जानता, कि इस पुण्य या पाप का फल, 
इस झमुक निम्मित्त के मिलने से होगा । क्योंकि मेरे को 
इतना ज्ञान नहीं कि ठीक ठीक-पूरा पूरा निमित्त बता 
सकूं ? परन्तु इतना कह सकता हूँ कि जो जो जीव पुण्य या 
पाप करते हैं, उन के फल भोगने में फोई न कोई निम्मित्त 
ज़रूर होगा। तथा यह जीव अमुझ कम का हस तरें से फल 
भोगेगा, उस को यह निमित्त प्रिलेगा, अम्तुक देश में, अमुक 
काल में मिलेगा, शत्यादि सब कुछ प्रत्यक्षपने- प्रत्यक्ष रूप से 
तो झरहलत-भगवंत-परमेश्वर सर्वेश्ष के ब्लान में ही भासमान 
होता है। परन्तु निमित्त के बिना कोई मी फल नहीं भोग 
सकता। इस वास्ते कमे फल दाता ईश्वर है, यह कल्पना 
व्यर्थ है । क्या यह भी कोई बुद्धिमानों का कहना है, कि रोटी 
पका तो सकता है, परन्तु झाप खा नहीं सकृता | तथा ईश्वर 
को फलदाता कल्पना करने से एक झोर भी कलंक तुम उस 
पर लगाते हो। कटपना करो किसो एक पुरुष को किसी 
दूसरे पुरुष ने खड़ तलवार आदि शस्त्र से मार दिया 
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तब मरने वाले ने जो सद्ुः:द पाया, सो किस के योग से ? 
किसकी प्रेरणा से ? जे कर कहोगे कि ईश्वरने उस शस्त्र वाले 
को प्रेरा, तब उस ने उस को मारा, तो फिर उस मारने वाले 
को फांसी क्यों मिलती है ? क्या ईश्वर का यहो न्याय है? 
ज्ञो कि प्रथम तो पुरुष के हाथ से उस को स्वय मरवा 
डालना, अरू पीछे उस मारने वाले को फांसी देना, 
इस तुमारों समझ ने ईश्वर को बड़ा अन्यायी सिद्ध कर 
दिया है | जेकर कहो कि इंश्वर की प्रेरणा के बिना ही डस 
पुरुष ने दूसरे पुरुष को मारा, शझ्रू दुःख दिया है; तब तो 
निमित्त ही से खुख दुःख का सोगना सिद्ध हो गया । फिर 
भी ईश्वर को ही फलदाता फठपना करना, क्‍या यह ब्ब्प 
बुद्धि वालों का काम नहीं हे ? तथा है हेश्वरबादी ! हम 
तुम को एक योर बात पूछते हें, कि ज्ञो धर्म का फल-स्वगे- 
लोक में उन्‍्मत्त देवांगनाओं के खुकुमार शरीर का स्पशे 
करना है, सो तो जीवों को सुख का कारण हे । इस वास्ते 
ईश्वर ने यह फल उन जीवों को दिया | परन्तु घोर नरक के 
कुणड में पड़ना, नाना प्रकार के दुःख-संकट, आस, कुम्भी- 
पाक, चर्मउत्कत्तेन, भ्र्नमि में जलना, इत्यादि महा दुःख रूप 
जो झधम का फल है, वो उन जीवों को ईश्वर क्‍यों देता है ? 
प्रतिवादी:--जीव ने पाप कमे करे थे, उन का फल डस 
जीव को ज़रूर देना चाहिये, इस वास्ते ईश्वर फल देता है । 
सिद्धान्ती:--इईस तुमारे कहने से तो ईश्वर व्यथे ही 
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जीचों को पीडा देता है, क्पोंकि जब ईश्वर पाप करने वाले 
जीव को पाप का फल न देगा, तब तो वह जीव कम का फल 
भोग नहीं सकेगा, फिर आगे को न तो शरीर ही घारेगा अर 
न नवीन पाप ही करेगा | फिए पता नहीं कि बैठे बिठाये ईश्वर 
को क्या गुदगुदी उठती है, जो कि उन जीवों को नरक में 
डाल देना हे ? परन्तु जो मध्यस्थ भाव वाला झरू परम 
दयालु होता है, वो किसो जोब को कभी निरथक पीडा 
नहीं देता | 

प्रतिवादी:-हैश्वर अपनी क्रोडा के वास्ते किसी को 
नरक में डालता हे, किसी को तियंकत योनिमें उत्पन्न करता है, 
किसी को मनुष्य जन्म में, और किसी को रूत्रगे में उत्पन्न 
करता है| जब वो जीव नाचते कूदते, रोते, पीटते, और 
बिलाप करते हैं. तब ईश्वर अपनी रची हुई सृष्टि रूप बाज़ी 
का तमाशा देखता है; इस वास्ते जगत रचता है । 

सिद्धान्ती:--जब ऐसे है, तब तो देश्वर+ प्रेत्ञाचान्‌ नहीं 
है, क्योंकि उस की तो क्रीडा है, परन्तु बिचारे रंक जीच 
तड़फ तड़फ के महाकरुणास्पद हो कर मर रहे हैं। तो 
फिर ईश्वर को दयालु मानना बड़ी भारी झज्ञानता है । 
क्योंकि जो महद्दा पुरुष दयालु झौर सर्वश् होते हैं, वे 
कद किसी जीव को दुःख देकर क्रीडा नहीं करते। तो 
फिर हेश्वर होकर वह क्रीडार्थी कैसे हो सकता है ? तथा 

# विचार शील, बुद्धिमान । हं 
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क्रीडा जो है, सो सरागी को होती है, अरु ईश्वर तो चीत- 
राग है, लो फिर ईश्वर का करीडारस में मग्न होना केसे 
संभव्रे ? 

प्रतिवादी:-हमारा ईश्वर ज्ञो है सो रागी द्वेषी है, 
इस कारण से उसमें क्रीडा करने का संभव हो सकता हे। 

सिद्धान्तीः--तब तो तुम ने अपना मुख धोने के बदले 
उलटा फाला कर लिया। क्योंकि जो राग शअरू द्वेष वाला 
होगा, वह हमारे सरोखा रागी ही होगा; किन्तु वीतराग 
नहीं होगा | तब तो वीतराग न होने से वोह ईश्वर तथा 
स्वेज्ष भी नहीं हो सकता।तो फिर उस को खरृश्टि के 
रचने वाला क्‍यों कर माना जावे? 

प्रतिवादीः-हम तो ईश्वर को राग द्वेष संयुक्त झौर 
सर्वेक्ष मानते हैं, इस वास्ते सवे जगत का कर्ता है । 

सिद्धान्ती:--इस तुमारे कहने में कोई भी प्रमाण नहीं 
है । जिस से कि ईश्वर रागी, देवी, प्र सर्वेश्ष सिद्ध होवे ! 

प्रतिवादीः- ईश्वर का स्वभाव ही ऐसा है, कि रागी 
द्वेषी भी होना, अरू सर्वेक्ष भी रहना । स्वभाव में कोई तफे 
नहीं हो सकतो। जैसे कोई प्रश्न करे कि अप्नि दाहक है, 
तद्धत्‌ भराकाश दाहक क्यों नहीं ? तो इसका यही उत्तर दिया 
जायगा कि अज्नि में दाह का स्वभाव हे, आकाश में नहीं । 
इसी प्रकार ईश्वर भी स्वभाव से ही रागी, द्वेषी शग्रद् 
सर्वज्ञ है । ः 
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सिद्धान्ती:--ऐसे तो फोई भी वादी कह सकता है कि 
यद ज्ञो हमारे सन्‍्मुख गधा खड़ा है, सो से जगत का 
रचने वाला है। जेकर कोई वादी पूछे कि किस हेतु से 
यह गदभ जगत्‌ का रचने वाला हे ? तब निस को 
भी ऐसा ही उत्तर दिया ज्ञायगा कि इस गर्दंम का खमाव 
ही ऐसा है, कि जगत्‌ को रच के, राग द्वेष वाला सर्वक्ष 
हो कर. फिर गदेभ ही बन जाता है | इसी तरे महिष 
झादिक सर्व जीव जगत के कर्ता सिद्ध किये जा सकते 
हैं । ईश्वर क्या हुआ भानमती का एक तमाशा हुझा। 
जो कुछ झपने मन में आया सलो,चना लिया | यह तो 
ईैप्वर को बड़ा भारी कलंक लगाना है। इस वास्ते इेश्वर 
जो है सो सवेश झौर वीतराग है । वो क्रीडा के निमित्त 
इस जगत्‌ को रचने वाला नहीं हे। तथा हे ईश्वरवादी ! 
तेरे कहने के अनुसार जब ईश्वर ने ही सब कुछ रचा है, 
तब तो तीन सौ असठ पाखण्डमत के सच शास्त्र भी ईश्वर ही 
ने रचे होंगे। अरू ये स्व शास्त्र ग्यापस में विरुद्ध हें। तब तो 
झवश्य कितनेक शास्त्र सत्य अरू कितनेक असत्य होंगे। तो 
फिर भ्रूठ अरू सत्य दोनों का उपदेशक भी ईश्वर ही ठदरा। 
धार स्व मत वालों को श्रापस में लड़ाने वाला भी उसी 
को मानना चाहिये । हज़ारों लाखों मनुष्प इन मतों के 
भगड़ों में मर जाते हैं । ईश्वर ने शास्त्र क्या रचे ? जगत 
में एक बड़ा भारी उपद्रव मचा दिया। ऐसे भूठे सच्चे 
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शास्त्र रचने वाले को तो इेश्वर कहने के बदले महा घूर्स 
कहना चाहिये । जेकर कहोगे कि ईएइ्वर ने तो सच्चे 
शास्त्र ही रचे हैं, कूंठे नहीं रचे; कूठे तो जीवों ने झाप ही 
बना लिये हें। तब तो इंश्वर ने जगत्‌ भी नहीं रचा होगा, 
जगत भी जीयों ने ही रचा होगा; क्योंकि ईए्वर किसी 
प्रमाण से सब वस्तु का कर्त्ता सिद्ध नहीं होता। 

तथा तुम ने जो पूव में दूसरा अनुमान करा था, कि 
जो जो झाकार बाली वस्तु है, सो स्व बुद्धि वाले की 
ही रची हुईं है। जैसे पुराने कूवे को देखने से उसके 
बनाने वाले का निश्चय होता है । यद्यपि कारीगर तहां 
नहीं भो उपलब्ध होता, तो भी उसका कर्त्ता कोई कारीगर ही 
झनुमान से सिद्ध होगा, जैसे नवे कूवे का कर्ता अमुक 
कारीगर उपलब्ध होता है। सो यह भी तुमारा कहना 
समीचीन नहीं; क्योंकि बादल, सपे की बाँबी प्रमुस्त 
संस्थान वालों में झ्ाकारवत्त्व हेतु तो है, परंतु बुद्धि 
वाला कर्ता यहां पर कोई नहीं है । जेकर कहोगे कि 
बादल, इन्द्रथनुब, से को बांबो प्रमुज॒ संस्थान वाले 
किसी बुद्धिमान के करे हुये नहीं हैं । तब तो प्रथिवी, पवेत 
झादि भी किसी बुद्धिमान के करे हुये नहीं मानने चाहिये। 

इन पूर्वोक्त प्रमाणों से किसी तरें भो ईश्वर जगत 
का कर्त्ता सिद्ध नहीं होता। झब जो पुरुष ईश्वर को 
. जगत्‌ कारकर्तता मानते हैं, डन से हम यद कहते हें कि 
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जब तक हमारी इन युक्तियों का उत्तर सर्वथा न दिया जाबे, 
तब तक ईपए्वर को जगत्‌ का कर्ता नहीं मानना चाहिये। 
यदि कोई ईश्वर धादी हमारों इन युक्तियों का पूरा उत्तर 
दे देवेगा, तब तो हम भी ईश्वर को जगत्‌ का कर्सा मान 
लेवेंगे, ग्रन्यथा कभी नहीं माना जायगा | 
प्रतिवादी:--ईश्वर ज़गत्‌ का कर्ता तो सिद्ध नहीं होता, 
परन्तु पक ईश्वर है यह तो सिद्ध होता है ! 
सिद्धान्ती:-ईश्दर एक ही है, यह बात सिद्ध करने वाला 
भी कोई प्रमाण नहीं है । 
प्रतिवादो:--ईश्वर के एक सिद्द' होने में यह प्रमाण है | 
जहां बहुते एकठे होकर एक काम को करने 
एकत्व का लगते हैं, वह अन्य अन्य मति वाले होने से 
प्रतिद एक फकाये भी नहीं कर सफते, ऐसे ही जब 
ईश्वर अनेक होंगे, लब॒ तो सृष्टि प्रमुख एक 
ही काय के करने में न्‍्यारी न्‍्यारी मति होने से कार्य में #हझ्मस- 
मेज़स उत्पन्न होवेगा | हस वास्ते ईश्वर एकही होना चाहिये। 
सिद्धान्तीः--इस तुमारे प्रमाण से तो ईश्वर एक नहीं 
सिद्ध होता. क्योंकि वोह किसी वस्तु का कर्ता सिद्ध नहीं 
हुआ | तथा एक मधुछते के बनाने में से मच्तिकागों का तो 
ममता हो जाता हे, परन्तु निविकार, निरुपाधिक, ज्योतिः- 
स्वरूप इंश्वरों का एक मता नहीं हो सकता, यह बड़े आश्चर्य 
# अव्यवस्था ! मति, विचार । 
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की बात है ? क्‍या तुमने इश्वरों को कोड़ों से भी बुद्धिहोन, 
अभिमानी, झरूु अज्ञानी यना दिया, जो कि उस सब का 
पुर मता नहीं हो सकता ? 

प्रतिवादी:--मक्षिका जो बहुत एकठो हो कर एक मधु- 
खछत्त। आदिक कारय बनाती हैं । तहां भी एक ईश्वर ही के 
व्यापार से एक मधुछत्ता बनता है| 

सिद्धान्तीः--तब तो घड़ा बनाना, चोरी करना, परख्री 
गमत करना, इत्यादिक सब काम इंश्वर के ही व्यापार से 
करे सिद्ध होंगे। झरु सवे जोव अकर्त्ता सिद्ध हो जावेंगे। 
फिर पुणय पाप का फल किस को होगा ! अझरू नरक स्वगे 
में जीव क्‍यों भेजे जायेगे ? 

प्रतिवादी:--कुम्भारादिक चोरादिक सब जोव, स्वतंत्रता 
से झपना झपना काये करते हैं, यह प्रत्यत्ष सिद्ध है । 

सिद्धान्तीः--क्या मत्तिकाझों ही ने तुमारा कुछ अपराध 
करा है, जो उन को स्थतंत्र नहीं कहते हो ? तथा इस तुमारे 
एक देश्वर मानने से तो ऐसा भी प्रतीत होता है; कि जेकर 
झनेझ देश्वर माने जावेंगे तो, कदाचित्‌ एक सर्टि रचने में 
उनका विवाद हो जावे, तो उल विवाद को दूर कौन करेगा? 
क्योंकि सरपेच तो कोई हे नहीं । तथा एक ईश्वर को देख 

' के दूसरा ईश्वर ईर्ष्या करेगा, कि यह मेरे तुल्य क्‍यों है? 

इत्यादिक ध्नेक उपद्रव उत्पन्न हो जायेंगे । इस वास्ते ईश्वर 
एक ही मानना चाहिये, यह तुमारी समक भी झज्ञान रूप 
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घुणश से खाई हुईं हे । क्योंकि जब ईश्वर सर्वेक्ष हे तब तो 
सर्वज्ञ के ज्ञान में एक ही सरीखा भाग होना चाहिये, तो 
. फिर विवाद क्‍यों कर होगा ? तथा ईश्वर तो राग, द्वेष, 
ईंध्या, अभिमानादि स्व दूषणों से रहित है, तब तो दूसरे 
ईश्वर को देख कर ईप्या झ्भिमान क्योंकर करेंगे ? जेकर 
ईश्यर हो कर भी आपस में विवाद,-करगढ़े, ईप्या, भ्रभिमान 
करेंगे, तो तिन पामरों को ईश्वर ही केसे माना जायगा ? 
जब कि जगत्‌ का कर्त्ता ही ईश्वर सिद्ध नहीं होता, तब 
ईश्वरों का झ्रापल में विवाद-फगढड़ा ही काहे को होगा? 
इस वास्ते ईश्वर झनेते मानने में कुछ भी दूषणा नहीं । 
तथा ईश्वर सर्वव्यापक हे--यह भो जो मानते हैं, सो 
भो प्रामाणिक नहीं है; क्योंकि जो वादी 
सर्वेव्यापकता ईश्वर को सर्वे व्यापक मानते हैं; क्‍या वो 
का प्रतितद उस को शरीर करके व्यापक मानते हैं ? 
या छान स्वरूप करके व्यापक मानते हैं? जे 
फर शरीर करके इश्वर को व्यापक मानेंगे, तब तो हेश्वर का 
शरीर ही सब जगा समा जायगा, दूसरे पदार्थों के रहने 
बांस्ते कोई भो झवकाश न मिलेगा । इस बास्ते इश्वर देह 
करके तो स्ेत्र व्यापक नहीं हे। 
प्रश्न:--क्या ईश्वर के भी शरीर है, जो तुम ऐसे चिफकरटप 
फरते दो ? 
उत्तरः--हे भव्य ! ऐसे सी इस जगत में मत हैं, जो 
ईश्वर को देह घारी मानते हैं। 
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प्रश्नः--घो कौन से मत हैं, जिनों ने शरोरधारी इश्वर 
माना है ? 

उत्तर:--तौरेत नामा ग्रन्थ में ऐसे लिखा है, कि इंश्वर ने 
इबराहीम के यहां रोटों खाई, तथा याकूब के साथ कुस्ती 
करी । इस लिखने से प्रतीत होता हे कि ईश्वर देहधारी 
है। तथा राकरदिगविजय के दुसरे प्रकरणा में शंकर स्वामी 
का शिष्य आानेदगिरि लिखता है कि जब नारद जी ने देखा, 
फि इस लोक में बहुत कपोलकल्पित मत उत्पन्न हो गये 
हैं, झरू सनातन धमे लुप्त हो गया हे; तब तो नारद जी शीघ्न 
ही श्रह्मा जी के पास पहुंचे, अरु जाकर कहने लगे कि हे पिता 
जी! तुमारा मत तो प्रायः नहीं रहा; अरु लोगों ने झनेक 
मत बना लिये हैं । सो इस बातका कुछ उपाय करना चाहिये। 
तब तो ब्रह्मा जी बहुत काल तांई चिन्तन करके पुत्र, मिन्र, 
भक्त जनों को साथ लेकर अपने लोक से चल कर शिव लोक 
में पहुंचे | आगे क्‍या देखते हैं कि जैसे मध्याह्द में कोटि सूय्यों 
के समान तेज्ञ वाला तथा कोर्टि चन्द्रमा के समान शीतल, 
झोौर पांच जिस के मुख हैं, चन्द्रमा जिस के मुफुट में हे, 
बिजलीवृत पिंगल जटा का धारक, झोर पार्वती जिस के 
धाम भड् में हे, ऐसा सर्वे का इंश्चर महादेव विराजमान है। 
ब्रह्मा जी नमस्कार करके उस की स्तुति करने लगे, यथा-- 
हे महादेव, सवेश्, स्वेलोकेश, सर्वसाक्षी, सवेमय, सर्वकारणा, 
हत्यादि | इस लिखने से प्रगट प्रतीत होता है कि ईश्वर 
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देदघारी है। जेकर देहधारो इंश्वर न होवे, तो फिर पांच 
मुख केसे होवे ? इस प्रमाण से इंश्वर शरीर रहित सिद्ध 
: नहीं होता | अब जेकर शरीर घारी ईश्वर व्यापक दोवे तब 
तो इस लोक में श्रकेला इेश्वर ही व्यापक हो कर रहेगा। 
दूसरे पदाथों को रहने के वास्ते कोई दूसरा ही लोक 
चाहिये | जेकर कहोगे कि ज्ञान स्वरूप करके इंश्वर से 
व्यापक है, तब तो सिद्धसाधन ही है! क्‍योंकि हम भी तो 
ज्ञानस्वरूप करके भगवान्‌ को स्व्यापी मानते हैं। अरु ऐसा 
मानने में तुमारे वेद स््रे चिरोध होजे है । क्योंकि बेदों में रारोर 
करके से व्यापक कहा है । यथा-- ' 


# विश्वतश्नक्षुरुत विश्वतोमुख्ो विश्वतों बाहुरुत 
विश्वतस्पादित्यादि । [ऋग० ८-३-१६-३] 


इस श्रुति से सिद्ध हे, कि इश्वर शरीर करके सर्वे व्यापक 
है। फिर तो पृर्षोक्त ही दूषण आजेगा। इस बास्ते इश्वर 
व्यापक नहीं । 
तथा तुम कहते हो कि ईश्वर स्वेश्ञ हे; परन्तु तुमारा 
इश्वर स्वेश्ष भी नहीं । क्‍यों कि हम जो सृष्टि 
सर्वक्षता का कर्सा इंश्वर का खणडन करने बाले हैं, 
प्रतितद सो उस से विपरीत जलते हैं, फिर हम को 
उस ने क्‍यों रचा ? जेकर कहोगे कि जन्‍मां: 


.. # बह-ब्रह्म सब का चक्षु है, सब का मुख है, सब का बाहु ओर 
सब का पैर है 
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लंरों में उपाजित जो जो तुमारे शुभाशुभ कम हैं, तिनों के 
झनुसार तुम को ईश्वर फल देता है, तो फिर तुमारे कहने 
ही से ईश्वर के स्वतंजपने को जलांजलि दौ गई। क्योंकि 
जय हमारे कर्मो के बिना इश्वर फल नहीं दे सकता, तब 
तो इश्वर के कुछ झराधीन नहीं है । जैसे हमारे कम होंगे, 
लैसा हम को फल मिलेगा | जेकर फहो कि ईश्वर जो इ्च्छे, 
सो करे, तब तो कौन जानता है कि ईश्वर क्या फरेगा ? क्‍या 
धरम्मियों को नरक में और पापियों को स्वगे में भेजेगा ? जेकर 
कहो कि परमेश्वर न्‍्यायी है । जो जैसा करेगा, उस को वैसा 
ही वोह फल देता है । तो फिर वोही परलेत्रता रूप दूषणा 
ईश्यर में भरा लगेगा । 
तथा--ईश्वर नित्य है, यह कहना भी झपने घर ही में 
सुन्दर लगता है । क्‍योंकि नित्य सो उस बस्तु 
नित्यता का को कहते हैं, जो तीनों कालों में एक रूप 
प्रतिताद रहे, जब इश्वर नित्य है, तो क्या उस में 
जगत्‌ को बनाने वाला स्वभाव है वा नहीं ? 
जेकर फहोगे कि ईश्वर में जगत्‌ रचने का स्वभाव है, तब 
तो ईश्वर निरंतर जगत को रचा ही करेगा, कदापि रचने से 
बन्द न होगा, क्योंकि ईश्वर में जगत्‌ के रचने का स्वभाव 
नित्य हे । जेकर कहोगे कि हेश्वर में जगत रखने का स्वभाव 
नहीं है, तब तो ईश्वर अगत्‌ को कदापि न रच सखकेगा। 
क्योंकि जगत्‌ रखने फा स्वभाष ईश्वर में हे ही नहीं। 


- शइूद 'जैनतत्त्वादर्श 


तथा जेकर रैश्वर में एकान्त नित्य जगत्‌ रचने का 
स्वभाव है, तब तो प्रलय कभी भी नहीं होगी; क्यों- 
कि ईश्वर में प्रलय करने का स्वभाव नहीं है । जेकर 
कहोगे कि ईश्वर में रचने की अरु प्रलय करने की 
दोनों ही शक्तियां नित्य विद्यमान हैं, तब तो न जगत रचा 
जायगा अरू न प्रलय ही होगी, क्योंकि परस्पर विरुद्ध दो 
शक्तियां एक जगे पक फाल में फदापि नहीं रह सकतीं। 
जिस काल में रचने वाल्ली शक्ति रचेगी, तिसी काल में प्रलय 
करने वाली शक्ति प्रलय करेगी, अर जिस काल में प्रबय 
करने वाली शक्ति प्रलय करेगी, तिर्सी काल में रचने वालो 
शक्ति रखना करेगी । इस प्रकार ज़ब शक्तियों का परस्पर 
विरोध होगा, तब न जगत्‌ रचा जावेगा, न धलय किया 
जावेगा | फिर तो हमारा ही मत सिद्ध होगा, श्र्थात न 
किसी ने यह जगत रचा है, अरु न इस की कदे प्रलय होती 
है। तातें यह जगत भ्रनादि, झनंत स्प्टपने सिद्ध हो गया। 
ज्ञेकर कही कि इश्वर में दोनों हो शक्तियां नहीं हैं, तो फिर 
जगत्‌ की रचना झौर प्रलय केसे ? तथ भी वो प्रनादि, 
झानंत ही सिद्ध हुआ | जेकर कहोगे कि हैश्वर जब चाहता 
है, लब रचने की इच्छा कर लेता हे, झरु जब प्रलय करता है, 
तब प्रलय की इच्छा कर लेता है, इस में क्या दूषण है ? ऐसा 
कहने से तो इंश्वरकी शक्तियां झानित्य होआयेंगी । भले धमनित्य 
हो जायें, इसमें दमारी क्या हानि है? ज़ेकर ईश्वर को शक्तियों 
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को झ्रनित्य कहोगे तब तो हेश्वर भी झनित्य हो जावेगा, 
क्योंकि हेश्वर का म्पनो शक्तियों से ग्रभेद हे। जेकर कहोगे कि 
शक्तियां हैश्वर से सेदरूप हैं, तब भो शक्तियों के नित्य होने 
से जगत्‌ की रचना झोर प्रलय नहीं बनेगी। तथा ईश्वर भी 
झकिचित्कर लिद्ध हो जावेगा || क्योंकि जब इश्वर सब शक्तियों 
से रहित हे तब तो वद कुछ सो करने को समर्थ नहीं 
है, फिर जगत्‌ रचने में क्‍यों कर समर्थ हो सकेगा ? 
तथा शक्तियों का उपादान कारण कौन द्ोबेगा ? इस से तो 
इंश्वर की इंश्वरतां का ही अभाव हो जावेगा । क्योंकि जब 
इंश्वर में कोई शक्ति ही नहीं, तब इंश्वर काहे का ? वो तो 
झाकाश के फूल के समान झसत्‌ हो जाता है, तो फिर इस 
जगत्‌ का कर्ता किस को मानोगे ! 
झथ आझागे #खरडशानियों का इश्वरवाद लिखते हैं:- 
प्रतिवारीः--जगत्‌ में जितने पदाथथे हैं, उनके विलक्तण 
विलक्षण संजोग, आकृति, तथा गरुण झोर 
खरडज्ञानियों से स्वभाव दीख पड़ते हैं । जेकर इनका तथा 
ईशर चर्वबा इन के नियमों का कर्त्ता कोई न होगा, 
ये नियम कभी न बनेंगे; क्योंकि जड़ 
पदार्थों में तो मिलने था जुठे होने की यथावत्‌ सामथ्ये 


# यह पंजाबी भाषा का शब्द है । इस का अर्थ अद्धेविदग्ध- 


इधर उधर की दो चार बातें सुन सुना कर अपने आप को पंडित 
मानने वाला द्वोता है । 


श्श्द जैनतस्थवादर्श 


नहीं; इस हेतु से ईश्वर जगत्कर्ता ऋवश्य होना चाहिये। 

खिद्धास्तीः--जगस्कर्त्ता ईश्वर का खंडन तो हम प्रथम 
ही कर चुके हैं, फिर झ्राप जगत्‌ का कर्ता क्‍्योंकर मानते 
हैं?! छरू जो तुम ने लिखा हे कि जगत्‌ के पदाथों में म्यारे 
स्थारे स्वभाव दीख पड़ते हैं; इसेसे ईश्वर की सिद्धि होती है । 
परन्तु इस कहने से इंश्वर जगत का कर्ता सिद्ध नहीं होता, 
क्योंकि सर्व पदार्थों में भ्रमंत शक्तियां हैं | सो झपमी 
झपनी शक्तियों से खत पदार्थ छापने झपने काये फो 
करते हैं।इन के मिलने में एक तो काल, दूसरा पदार्थ 
का स्वभाव, सीसरी नियति, चौथा जीवों का कमे, पांचवां 
उन का पुरुषार्थ--उद्यम, ये पांच निमित्त हें।इन पूर्वोक्त 
पांचों निभित्तों के बिना और कोई भी निमित्त नहीं है। 
इन पांचों का स्वरूप झागे चल कर लिखेंगे। 

तथा प्रत्यक्ष में मी इन पांचों के निमित्त से ही सब 
कुछ उत्पन्न होता हे, जसे बीजांकुर । जब बीज बोया जाता 
है, तब काल--समय भी श्न्ुकूल होना चाहिये, झरू बीज, 
जल, पृथिवी, दत्यादिकों का स्थभाव भी प्वश्य होना 
चाहिये | तथा नियति[ ओ ज्ञो पदार्थो' का स्वभाव है, 
लिन पदार्थों का तथा तथा ज्ञो परिशामन होता है, तिस 
का नाम नियति हे ] कारण है । तथा श्रष्टचिध कम भी 
कारण हैं, तथा पुरुषाथे-जीबों का उद्यम भो कारण है। 
५ पांचों वस्तु अ्नादि हें, किसी ने सी इन को रचा नहीं 
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है, क्‍योंकि जो जो वस्तु का स्त्रभाव है, सो सो सर्व झनादि 
काल से हे । जेकर वस्तु में श्रपना अपना स्वभाव न 
होवेगा, तब तो कोई सी बस्तु सद्गप न रहेगी; कितु सबे 
वस्तु शशशंगवत्‌ अलव हो जायगी। झरूु जो पृृथिबी, 
झाकाश, सूय, चंद्रमा, झादि पदा्थे प्रत्यक्ष दीख पढ़ते हैं; 
सो इसी तरें झनादि रूप से सिद्ध हें। श्ररु पृथवी पर 
जो जो रचना दीखती है, सो सब प्रवाह से ऐसे ही चली 
भाती है; झरूु जो जो जगतके नियम हैं, वे सबे इन उक्त पांचों 
निमित्तों के बिना नहीं हो सकते । इस वास्ते सब पदार्थ 
झपने अपने नियम में हैं । जेकर तुम द्रव्य की शक्ति को 
ईश्वर मान लोगे, तब तो हमारी कुछ द्वातनि नहीं; क्‍यों कि 
हम द्रव्य की अनादि शक्ति फा ही नाम हेश्वर रख लेवेंगे। 
झरू यदि तुम दब्य की झनादि शक्ति को इेश्वर मान बोगे, 
तब तो तुमारा हमारा विवाद ही दूर हो ज्ञाचेगा । तथा तुम 
ने जो यह कद्दा है कि जड में यथावत्‌ मिलने की शक्ति नहीं 
है, सो तुमारा यह कहना भी मिथ्या हे; क्‍यों कि जगत्‌ लें 
झनेक तरें के जड़ पदाथे अपने झ्ााप ही इन पूर्वोक्त पांच 
निमिसों से धापस में मित्र जाते दें । जेसे सूये की किरण 
जब बादलों में पढ़तो हैं, तव इन्द्रधठ॒ष बन जाता है। तथा 
संध्या, पांच वर्ण के बादलों की बनी हुईं घटा, चन्द्रमा 
झोर सूये के गिरद्‌ कुणडल, झाकाश में पवनों के मिलने 
से जल, शोर झम्ि झादि परत उत्पन्न हो जाते हैं। तथा 
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पूर्षोक्त पांचों निमित्तों से वर्षा के द्वारा ग्रनेक प्रकार के 
घास तृशादि, धनेक प्रकार की वनस्पति, तथा ग्रनेक प्रकार 
के कीट पतंग प्रमुख जीव उत्पन्न हो जाते हें । परन्तु पांचों 
मिमित्तों के घिना किसो वस्तु को बनाता हुभ्ा प्नन्‍्य कोई 
ईश्वर नहीं दिखाई देता; ज़रा पद्चपात छोड़ और विचार 
कर के देखो कि, इेश्वर जगत्‌ का कर्त्ता किस तरें से हो 
सकता है ? क्योंकि पृथ्वी, आकाश, चन्द्र, सूये, इत्यादिक 
तो द्रब्याथिक नय के मत से झनादि हैं, फिर इन के वास्ते 
पूछना कि यह किस ने बनाये हैं ? कितने झ्ाश्वये की बात 
है? झौर यदि ऐसा ही है, तो फिर हम' पूछते हैं, कि ईश्वर 
किस ने बनाया ? जेकर कहो कि ईश्वर तो किसी ने नहीं 
बताया, वो तो झनादि से ही बना बनाया हे | तो फिर पृथ्वी 
प्रमुख कितनेक पदाथ भी झनादि से ही बने बनाये हैं, ऐसे 
मानने में क्‍यों लज्ञा करते हो ? 

प्रतियादी:--जो स्वभाव से जगत की उत्पत्ति मानते 
हैं, उनके मत में यह दोष झाचंगे | जेकर यह प्ृथिथ्री स्वभाव 
से ही होती, तो इस का कर्त्ता झौर नियंता कोई न होता, 
तथा पृथिवी से भिन्‍न दूख कोस पर अन्‍्तरिक्ष में दूसरी 
'पृथिवी भी झाप से झाप बन जाती, परन्तु झाज तक नहीं 
बनी | इस से जाना जाता है, कि ईश्वर ही प्रथिवी झ्ादि 
का कर्सा है । 

सिद्धान्ती:--तुम को कुछ विचार हे, था नहीं ? जे कर 
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है, तो पूर्वोक्त तुमारा कहना पअ्युक्त हे; क्‍योंकि हम तो यह 
कहते हैं, कि. पृथिवी झ्रादिक अझनादि हैं--फिसी ने बनाये 
नहीं झौर तुम कहते हो कि ग्राकाश में दस कोस के ध्न्तर 
में दूसरी पृथिवी क्‍यों नहीं बन जाती ? झ्ब तुम ही विचारो 
कि तुमारा यह प्रश्न मूखेताई का है, वा बुद्धिमानी का? 
तथा इस प्रश्न के उत्तर में ओ कोई तुम से पूछे, कि इेश्वर 
यदि स्प्रभाव से बता होवे, तो ईश्वर से झलग दूसरा ईश्वर 
क्यों नहों उत्पन्न होता ? जे कर कहो कि ईश्वर तो श्नादि 
है, वो क्‍्योंकर नया दूसरा इेश्वर बन जावे ? तो इस तरह हम 
भी कह सकते हैं कि पृथिवरी झनादि है, नवीन नहीं बनती । 
तो फिर दस कोस के अन्तरे झाकाश में क्योंकर बन जावे !? 

प्रतिचादी:--जे कर आप से आप ही वस्तु बनती होथे, 
तो सर्वे परमाणु एकठे क्‍यों नहीं सिल जाते ? अथवा एक 
एक होकर बिखर क्‍यों नहीं जाते ! 

सिद्धान्ती:--ये ज़ड परमाशु हमारी ही आशा में नहीं 
चलते, जिस से कि हमारे कहे से एकठे होकर एक रूप 
हो जावे, झयवा एक एक होकर बिखर ज़ावें। किन्तु पूर्वोक्त 
पांच नि्मित्त जहां पर मिलने के होंगे, तहां मिल जाबंगे, 
झोर जहां पर बिखरने के होंगे तहां बिखर जावेंगे शझर्थात्‌ 
नहीं मिलेंगे । 

प्रतिबादीः--सर्व परमाणुझों के एकत्र मिलने के पांच 
- निमिक्त क्‍यों नहीं मिलते ! 
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सिद्धान्ती--इस भनादि संसार की नियति रूप जो 
मर्यादा हे, वो कदापि अन्यथा नहीं होती, जे कर हो जावे, 
' तो संखार में जितने जीत्र जन्म लेते हैं, सो से, स्त्रियों वा 
पुरुषों के ही रूप से क्यों नहों उत्पन्न होते ? जेकर कहोगे 
कि उनके जैसे जले कमे थे, वेसा वेसा ही उन को फल 
मिला हैं, इस वास्ते पक रुत्री आदिक स्वरूप से उत्पन्न 
नहीं होते ? तब हम पूछले हें, कि सववे जीचों ने स्त्री होने 
के था पुरुष होने के न्‍्यारे न्यारे कर्म क्‍यों करे ? एक ही 
सरीखे कमे क्‍यों नहीं करे ? जेकर कहो कि संखार में 
यही सनातन रीति है, कि सवे जीव एक सरीखे कमे कदापि 
नहीं करते | तबतो परमाणाुओरों में मी यही सनातन स्वभाव हे, 
कि सब एकटे नहीं होते, तथा एक एक होकर बिखर भी 
नहीं जाते । तथा यह तुमारा ईश्वर जो जगत फो रचता 
है, सो तुमारे कहने के झनुसार आगे श्नन्‍्त बार सरृष्टियों 
को रच चुका है, अरू एक्र एक जीव को झशुभ कर्मो का 
फल भी झनंत वार दे चुका हे, तो भी वो जीव झाज तांई 
पाप करते ही चले जाते हैं, तो फिर दरणड देने से इश्चर 
को क्या लाभ हुआ ? जो कि झनेत काल से इसी विडम्बना 


में फंसा चला झा रहा हे ? तथा तुम यह तो बताझो कि 
ईश्वर को सर्टि रचने से क्‍या प्रयोजन था ? 


प्रतिवादी:-ईश्वर को खष्टि नहीं रचने का क्या प्रयो- 
जन था ? 


सिद्धान्ती:--बाह रे बढड़े के बाबा ! यह तूने श्रच्छा 
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उत्तर दिया | क्या तुमारे इस उत्तर को झुन कर विद्धान्‌ 
लोग तुमास उपहास न करेंगे? इंश्वर जे कर सृष्टि को 
रचे, तो उस की ईश्वरता ही नष्ट हो जावे, यह ब्त्तांत ऊपर 
अच्छी तरह से लिख आये हें । 
प्रतिवादी:--हैश्वर को जो सर्च शक्तियां हैं, सो सर्व 
अपना झपना काये करती हैं, जसे आंख देखने का काम 
करती है, कान सुनने का काम करते हैं, नसे ही जो ईश्वर 
में रखनाशक्ति है, सो रचने से ही सफल होतो है, इस 
वास्ते जगत्‌ रचता है । 
सिद्धांती--जब तुमने इंश्वर को सर्वशक्तिमांन 
माना तब तो ईश्वर को सर्च शक्तियां सफल होनी चाहिये, 
यथा ईश्वर- १. एक सुन्दर पुरुष का रूप रच कर सर्व 
जगत्‌ की सुन्दर सुन्दर स्त्रियों से भोग करे, २. चोर 
बन कर चोरी करे, ३. विश्वास घातीपना करे, ४. जीव- 
हत्या करे, ५. मूठ बोले, ६. झ्नन्‍्याय करे, ७». झ्वतार लेकर 
गोपियों से कल्लोल करे, ८. कुब्ला से भोग करे, <. दूसरे 
की मांग को भगा कर ले जाये, १०. सिर पर जुटा रक्‍्खे 
११. तीन आंख बनावे, १२. बेल के ऊपर चढ़े, १३. तन में 
विभूति छगावे, १४. स्त्री को वामांग में रक्खे, १५. किसी 
मुनि के आगे नेगा हो कर नाचें, १६. किसी को वर देवे, 
१७. किसी को शाप देवे, इसी तरे १८. चार मुख बना के 
एक स्त्री रकखे,१€. झपनी पुत्री से भोग करे, २०. संग्राम करे, 
२१. स्त्री को कोई चोर चुरा ले जावे, तो पीछे उस स्थश्री के 
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बास्ते रोता फिरे, २२. एक अपना भाई बनावे, उस को जब 
संप्नाम में कोई शस्त्र लगे, तब भाई के दृःख से बहुत रोबे, २३. 
झपने द्यापको तो अज्ञानी समक, २४. भाई की चिकित्सा 
के वास्ते वैद्य को चुलावे, २५. सब कुछ खावे, २६. 
सब कुछ पीबे, २७. नाचे, २८. कूदे, २<. रोबे, ३०. पीटे, 
पीछे से ३१. निर्मेल, ३२. ज्योत्ति:स्वरूप, ३३. निरहंकार, ३४. 
स्व्यापक वन बेंठे, इत्यादिक पूर्वोक्त शक्तियां ईश्वर 
में हैं वा नहीं ? जे कर हैं तो इतने पूर्वोक्त सब काम ईश्वर 
को करने पड़ेंगे । जेकर न करेगा, तब तो ईश्वर की सर्वे 
शक्तियां सफल नहीं होवेंगी । झौर ईश्वर महा दुःखी हो 
जावेगा। क्‍यों कि जिस ने नेत्र तो पाये हैं, श्रू देखना 
डस को मिले नहीं, तो वो कितना दुःखी होता है, यह सब 
कोई जानता है । जेकर कहोगे कि पूर्वोक्त श्रयोग्य शक्तियां 
इंश्वर में नहों हैं, तब तो सर्व शक्तिमान्‌ ईश्वर है, ऐसे कदापि 
न कहना चाहिये | जेकर कहो कि योग्य शक्तियों की प्रपेत्षा 
से हम सच शक्तिमाद मानते हैं, तब तो जगत्‌ रचने वाली 
शक्ति को भी अयोग्य ही मानो । यह भी परमात्मा में नहीं हे। 
इस शक्ति की झयोग्यता के विषय ऊपर लिख झाये हैं, तथा 
हे भव्य ! जब इंश्वर ने प्रथम ही सृष्टि रची थो, तब स्त्री 


पुरुषादि तो थे नहीं, तब माता पिता के बिना ये मलुष्य क्‍यों 
कर उत्पन्न हुये होंगे ? 


ह प्रतिवादी:--जब ईश्वर ने सृष्टि रची थी, तब ही बहुत 
से पुरुष, झारु स्त्री, बिना ही माता पिता के रच दिये गये 
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थे | उनके झागे फिर गसे से उत्पन्न होने लगे। 

सिद्धान्ती:--यह पझ्प्रामाणशिक कहना कोई भी विद्वान 
नहीं मानेगा, क्योंकि माता पिता के बिना कभी पुत्र नहीं 
उत्पन्न हो सकता। जे कर ईश्वर ने प्रथम माता पिता के 
बिना ही पुरुष स्त्री उत्पन्न कर दिये थे, तो झब भी 
घड़े घड़ाये, बने बनाये, स्त्री पुरुष क्‍यों नहीं भेज देता ? 
गसे धारण कराना, स््री पुरुष का मैथुन कराना, गर्भवास 
का दुःख भोगाना, योनि यन्त्र द्वारा खेंच के निकालना, 
इत्यादि संकट वह काहे को देता है ? अनन्त वार ईश्वर ने 
सृष्टि रची, अरु झनंतवार प्रलय करी, तब तो ईश्वर थका 
नहीं, तो क्या मनुष्यों ही के बनाने से उस को थकेवां चड 
गया ? जो कि श्रबवो घड़े घड़ाये, बने बनाये, नहीं भेज 
सकता ? यह कभी नहीं हो सकता, फि माता पिता के बिना 
पुत्र उत्पन्न हो जावे । इस हेतु से भी जगत्‌ का प्रवाह झनादि' 
काल से इसी तरें तारतम्य रूप से चला झाता सिद्ध 
होता है ! 

प्रतिबादी:--जे कर इेश्दर सर्व वस्तु का कर्ता न होवे, 
अझरु जीव ही कर्त्ता होवे, तब तो जीव आपही शरीर धारण 
कर लेघेगा, भ्ररू शरीर को कदे भी नहीं छोड़ेगा, झरू 
झपने आप को जो झच्छा छगेगा सो करेगा। फिर तो कसी 
भरेगा नहीं । 

सिद्धान्तीः-जो तुमने कहा हे, सो स्वे कर्मों के वश 
है, जीव के ध्रधीन नहीं । जे कर कहो कि कमे भी तो जीव 
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ने ही करे थे, तब जीव ने क्‍यों झशुभ कमे करे ? क्योंकि कोई 
भी भपना बुरा करने में नहीं हे । इस का उत्तर तो ऊपर 
दे दिया गया है, परंतु तुमारी समझ थोड़ी हे, इस वास्ते 
नहीं समभे । जीवों फी शुभ अशुभ जो जो अवस्था है, 
सो सवे कर्मों का फल है | तथा जीव जो है, सो कर्म करने में 
तो प्रायः स्वतन्त्र ही है, परन्तु फल भोगने में स्ववश नहीं । 
क्योंकि जैसे कोई जीव घनुष से तीर चलाने में तो स्वतेत्र 
है, परन्तु उस चले हुए तोर को पकड़ने में समथे नहीं । 
तथा कोई जीब विष के खाने में तो स्ववश है, परंतु उस 
विष के वेग को रोकने में वह समथे नहीं । ऐसे ही जीव 
करे तो स्वतंत्रता से प्रायः करता है, परंतु फल भोगने में 
जीव परवश है । जैसे बतेमान समय में रेल झौर तार को 
जीवों ने ही बनाया हे, तथा वो ही उस को चलाते हैं। परंतु 
डस चलतो हुई रेल तथा तार के वेग को [ जितना चिर 
डस कल-यंत्र की प्रेरणा शक्ति नहीं हटती, डत्तना चिर ] 
कोई जीव नहीं रोक सकता । ऐसे ही कर्मफल के बेग को 
रोकने में जीव भी समर्थ नहीं हे । तथा जीव को भर्वांतर 
में कोन ले जाता है ? तथा जीब के शरीर की रचना कौन 
करता है ? आंखों के नाना प्रकार के रंग बरंग पड़दे तथा 
हाड़, चाम, लोहु, वीये, दृत्यादि की रचना कौन करता है ? 
इसका पूर्ण स्वरूप, जहां पर कमे की १४८ प्रकृतियों का 
स्वरूप लिखेंगे, तहां से जान लेना । इंस वास्ते जगत 
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का कर्ता ईश्वर किसी तरे भी सिद्ध नहीं होता। विशेष 
करके जमत्कर्ता इेश्वर का खंडन देखना होवे, तो 
सम्मतित$क, द्ादशलारनय चक्र स्याद्वाद्रत्ताकर, अने- 
कांत जञयपताका, शाखवार्तासमुच्चय- स्याह्ादकल्पलता, स्या- 
द्वादमंजरी, स्यथाद्धादरत्नाकरावतारिका, खूत्रकृतांग, नेदी- 
सिद्धांत, गंब्रहस्तीमहासाष्य, प्रमाणसमुचचय, प्रमाणपरोक्षा, 
प्रमाशमोमांसला, आपतमोमांला, प्रमेयक्रमलमातेड, न्‍्याया- 
बतार, धर्मंसम्रदणो, तत््वाथभाष्य टीका, षड़्दशनसमुच्य, 
इत्यादि जैनमत के भ्रन्थ देख लेने इस वास्ते जो कामी, क्रोधी, 
छली, धूत्त, परस्त्री, स्त्रस्त्री का गमन करने वाला, नाचने 
वाला, गाने बजाने वाला, रोने पीटने वाला, भस्म लगाने 
वाला, माला ज़पने वाला, संभ्राम करने वाला, तथा डमर 
झादिक बाजे बज्ाने वाला, वर वा शाप के देने घाला, 
बिना प्रयोजन अनेफ प्रकार के छेशों में फंसने वाला, 
इत्यादिक जो अठारह दूषणों सहित है, सो कुदेव है । 
डस को ईश्वर मानना, सरोई भिथ्यात्वर है । इन कुदेवों 
को मानने वाले कि पत्थर की नावों पर बैठे हुए हैं । 
यह लिखने का प्रयोजन मात्र इतना ही है, कि कुदेव 
को करे भी झहेँत भगवेत परमेश्वर करके नहों मानता ! 
ड़वि श्रीतप्ायच्छायमुनि औीबुद्धिवजिय शिष्य मुनि 
आनन्दावजय-आत्मारामविरचते जनतत्त्वादरी 
द्वितीय: परिच्छेदः संपूर्ण 


१्ष्द ज्ैनतत्त्वाद्श 
तृतीय परिच्छेद 
झब तीलरे परिच्केद में गुरुतत््व का स्वरूप लिखते हैं:-- 


महात्रतधरा धीरा, भेक्षमात्रोपजीबिन! ै। 
सामायिकस्था धर्माप-देशका शुखों मताः ॥ 
यि० शा०, प्र० २ श्लो. ८] 


अथः--अहिसादि पांच महावत का धारणे-पालने वाला 
होवे,ग्ररु ज़ब झापदा झआ पड़े. तब घीरता- 

सुगुरु का साहसिकपना रकखे-अपने जो वन हैं, तिनको 
स्वरूप... दूषणा जगा के कलंकित न करे, तथा बेतालीस 
दूधगा रहित भिन्नार्जत्ति-माधुकरीजत्ति करी, 

झपने चारित्रधम तथा शरीर के निर्वाह वास्ते भोजन करे, 
भोजन भी पूरा पेट भर कर न करे, भोजन के वास्ते अन्न, 
पान राध्ि को न रफ़खे, तथा धम साधन के उपकरणों को 
बज के झभौर कुछ भी संम्रह न करे, तथा घन, धघान्य, खुबण, 
रूपा, मशि, मोती, प्रवालादि कोई परिश्रह पास में न रक्खे । 
त्तथा राग, द्वेष के परिणाम से रहित, मध्यस्थ बृत्ति हो कर, 
सदा बसे, तथा घर्मोपदेशक--जीवों के उद्धार बास्ते सम्यग 
झान-द्रान-चारित्ररुप धमे का परमेश्वर, अत, भगवेत 
ने स्याद्ाद-भनेकांतरूप से निरूपण किया हे; उस धघस्मे 
का भव्य जीवों के तांई उपदेश करे, किन्तु ज्योतिष शाख्र, 
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झष्ट प्रकार का निमित्त शास्त्र, तथा वेध्रक सारञ्र, धन उत्पक्ष 
करने का शास्त्र, राज सेवा झ्ादिक अनेक शास्म, जिन से 
कि घमम को बाघा पहडेचे, तिन का उपदेशक न होवे। क्‍यों 
कि लोौकिक जो शास्त्र हें, सो तो बुद्धिमान पुरुष वर्तमान 
में भी बहुत सोखते हैं । तथा नवीन नवीन भ्नेक सांसारिक 
विद्या के पुस्तक बनाते हुए चले जाते हें । तथा अड्रेज़ों 
की बुद्धि को देख कर बहुत से इस देश के लोक भी सांसारिक 
विद्या में निपुण होते चले जाते हें । इस वास्ते साथु को 
धर्मोपदेश ही करना चाहिये, क्‍योंकि धमे ही जीवों को प्राप्त 
होना कठिन है । गुरु के ऐसे लक्षण जन मत में हैं । 

तथा प्रथम जो पांच महावत खाधु को धारणोे कहे हैं, सो 
कौन से वे पांच मद्मत्त हैं ? सो कहते हैं:-- 


अहिसासनृतास्तेय-अक्ष चया परिग्रहा । 
पचमिः पंचभियुक्ता भावनाभिविंयुक्तये । 


[ यो० शा०, प्र० १ श्लो०१€ ] 


पथे:--१. अहिंसा-जीवद्या, २. सूचत-सत्य. बोलना 

५ ३. अस्तेय-लेने योग्य वस्तु को बिना दिये न 

पंच महाज़्त लेना, ४. ब्रह्मचये-श्रह्मचये का पालना, ५. 
का स्वरूप. झ्परिअह-सर्वेप्रकार के परिश्रह का त्याग, 

इन पांचों को मद्दागत कहते हैं । तथा इन 

पांच महाततों में एक एक सहाबत की पांच पांच भावना 
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हैं। यह पांच महात झर पंचीख भावना, इन का पालना 
मोच के वास्ते है:-- 

झब इन पांचों महात्तों में से प्रथम महावत का स्वरूप 
छिखते हैं:-- 


न यत्‌ प्रमादयोगेन, जीवितव्यपरोपणम्‌ ! 
त्रसानां स्थावराणां च, तदहिंसावत मतम।। 
[ यो० शा०, प्र० १ श्लो० २० ] 
अथः--अस-द्वींदियादिक जीव, झ्ररू स्थावर-१. पृथ्वी- 
काया २. झपकाया, ३. अप्लिकार्या, ४. वायुकाया, ५. वन- 
स्पतिकाया, इन सव पूर्वोक्त जीवों को प्रमाद बश हो कर मारे 
नहीं झर्थाद्‌ प्रमाद--राग, द्वेष, अरसावधानपना, शझ्ाशान, मन 
वचन काया का चंचलपना, धर्म के थिषे अनादर, इत्यादि 
के वश हो कर जो जीवों के प्राणों का प्रतिएात-चिनाश 
फरना, उस के त्याग का नाम झहिसा ब्रत है । 
अब दूसरे महात्रत का स्वरुप लिखते हैं:-- 


प्रिय पर्थ्यं बचस्तथ्यं, सज्तत्रतमुच्यते । 
तत्तथ्यमप्रि नो तथ्यमप्रियं चाहितेच यत्‌ ॥ 
[ यो० शा०, त्र० १ श्लो० २१ ] 


अथेः--जिस बचन के खुनने से दूसरा जीव हे पाथे, 
तिस बचन को प्रिय वचन कहिये, तथा जो बचत जीवों को 
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पथ्यकारों होवे-परिशाम में सुन्दर होवे-एतावता जिस 
बचन से जीव का शझ्ागे को बहुत खुधार होवे, तथा जो वचन 
सत्य हो वे; ऐसा जो वचन बोलना, सो खूनृतत्रत कहिये | इल 
थ्त के विषे कछुक विशेष लिखते हैं। जो वचन व्यवहार 
में चाहे सत्य ही होवे, परन्तु जो अगले-दूसरे जीव 
को दुःखदायी होवे, ऐसा वचन न बोले; जैसे काणे को काणा 
कहना, चोर को चोर कहना, कुष्टी को कुष्ठी कहना, इत्यादिक 
जो बचन दूसरे को दुःखदायी होवें, सो न योले। तथा जो 
बचन जीवों को आगे अनथे का हेतु होने, वसुराज्ञावत्‌, सो 
भी न बोले ! जेकर यह पूर्बोक्त दोनों वचन साधु बोले, तय 
तो उस के सूदडतथत में कलंक लग जावे, क्‍यों कि यह दोनों 
बचन मूठ ही में गिने हैं । 
झ्रब तीसरा महातन्नत लिखते हैं:-- 


अनादानमदत्तस्या-स्तेयव्रतमुदीरितम्‌ । 

बाह्याः प्राणा नतृणामर्थो, हरता ते हता हि ते ॥ 
[ यो० शा०, ध्र० १ इलो० २२ ] 
झथ!।--अदत्त-मालिक के बिना दिये ले लेना, तिस का 
जो नियम थर्थात्‌ त्याग है, सो भ्रस्तेयत्षत कहिये, 
झचौयेश्त इसी का नामांतर है । वह झदत्तादान चार 
प्रकार का है-- १. जो साधु के लेने योग्य--अझ्चित्त ( जीव- 
रहित ) वस्तु श्र्थात्‌ श्ाहार, तृण, काष्ठट, पायाशादिक वस्तु 
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को स्वामी के बिना पूछे ले लेना, सो स्वामी झदत्त है। २. 
कोई पुरुष झपने भेड़, बकरी, गो प्रमुख जीव को मूल्य लेकर 
किसी हिसक प्राणी के पास बेच देवे झथवा बिना मूल्य 
ही दे देवे सो जीव झदत्त हे | क्योंकि यद्यपि लेने वाले ने तो 
बदले की वस्तु देकर ही उस जीव को लिया है, परन्तु जीवने 
झपनी इच्छा से झ्रपना शरीर नहीं दिया, इस वास्ते यह 
जीव अदत्त हे। ३. जो जो वस्तु-आधाकर्मादिक भाहार, 
झचित्त-जीव रहित भी है, अरु दीनी सी उस वस्तु के 
स्वामी ने हे, परन्तु तीथेकर भगवेत ने निषेध करी है, फिर 
ओ उस वस्तु फो ले लेना, सो तीथेंकर अद॒ृत्त | ४. वस्त्र 
झाहारादिक वस्तु निर्दोष हे, झ्ररू उस वस्तु के स्वामी ने 
वो दीती है, झरु तीर्थंकर भगवेत ने निषेध भी नहीं करी है, 
परन्तु गुरु की झाज्ञा के बिना उस वस्तु को जो ले लेना, 
सो गुरु अदत्त । इस महाश्त में ए चार प्रकार का अदत्त 
नलेना। जितने श्रत नियम हैं, वे सर्व झहिसावत की 
रक्षा वासते बाई के समान हें। यह पूर्वोक्त तीसरे ब्त का 
जो पालन है, सो अदिसाब्रत ही की रक्षा करना है। 
झरु जो तीसरा महात्रत न पाले तो झहिसा शत को दूषणा 
लगे है । यही बात कहते हैं । “बाह्या: प्राणा नुणामथों"--यह 
झथे-लक्तमी जो दे सो मनुष्यों के बाहिरले प्राण हैं। जब कोई 
किसी की चोरी करता है तो निश्चय कर के वो उस के 
पाणों ही का नाश करता है । इसी हेतु से चोरी करना महद्दा 
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पाप है। स्व प्रकार की चोरी का जो त्याग करना है, इसी 
का नाम अदत्तादान त्यागरूप महावत है । 
झाब चौथे महात्रत का स्वरूप लिखते हैं:--- 
दिव्यौदारिककामानां कृतालुमतिकारितेः । 
मनोवाकायतस्त्यागो ब्ह्माप्टटशपधा मतम्‌॥ 
[ यो० शा०, प्र० १ श्लो० २३ ] 
झथः--दिव्य-देवता के वे क्रय शरीर सम्बन्धी जो काम 
भोग, अरु औदारिक-तियेच झोर मनुष्य के शरीर संबन्धी 
जो कामभोग, एतावता वेक्रिय शरीर झरु झोौदारिक शरीर, 
ए दोनों के दारा विषय सेवन करना, झौर दुसरे से विषय 
सेवन करवाना, जो विषय सेवन करे उस को धच्छा जानना, 
ए छ भेद मन करके, र वचन करके, भ्रु र काया करके, 
एवं झठारह प्रकार का ज्ञो मैथुन, तिस के सेवन का जो त्याग 
करना, उस को प्रह्मचये शत कहते हैं । 
झय पांचवां महाव्रत लिखते हैंः--- 


सर्वेभावेषु सृच्छाया-स्त्यागः स्यादपरिग्रहः । 
यदि सत्स्वषि जायेत, मूछेया चित्तविष्लवः ॥ 
[ यो० शा०, प्र० १ श्लो० २४ ] 
क्रथे:--सवे-सम्पूर्ण जो भाव-पदार्थ-द्रव्य क्षेत्र काल 
भाव रूप वस्तु, तिस घि७षे जो मूर्ा-ममत्व-मोह, तिखका जो 
त्थांग, तिसका नाम अपरिय्रह शत कहिये | परन्तु जिस का 
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पदाथों पर ममत्व है, उस के पास अपने शरीर के बिना दूसरी 
कोई भी वस्तु नहीं, तो भी तिस को निष्परिश्रही--परिभ्रह- 
रहित नहीं कह सकते । कितु जिस की मर्च्छा--ममत्व सवे 
बस्तु से हट जावे, उसी को निष्परिभ्रह शत वाला कह सकते 
हैं । क्योंकि जिस के पाल कोई वस्तु नहीं, भ्ररु श्रनहोई वस्तु 
की जिस को चाहना लग रही हे वो त्यागी नहीं। जेकर 
जान दारा मूर्छा के त्यागे बिना ही त्यागी हो जावे, तब तो 
कुत्त झ्ररु गये को भी त्यागी होना चाहिये। झरु जो पुरुष 
ममत्व रहित है, सो निष्परिप्रदी है, चाहे उस के पास घमे 
साधन के कितनेक उपकरण भी हैं, तो भी मूर्च्छा के न होने 
से वो परिग्रह वाला नहीं । ४ 

झव प्रत्येक महाग्त की जो पांच पांच भावना हैं, तिन 
का स्वरूप लिखते हैं:--- 


भावनाभिभावितानि, पंचमिः पंचमिः क्रमात्‌। 
महाव्रतानि नो कस्य, साधर्य॑त्यव्ययं पदम्‌॥ 
[ यो० शा०, प्र० १ इलो० २५ ] 


झाथ:--यह जो पांच महात्तों की पश्चीस भावना हैं, सो 
यदि फोई इन भावना करके झपने अपने 
महात्रत को रंज्ञित-बासित करे, एतावता 


पांच पांच भावना पूर्यक झासंड महदहाघ्रत पाले, तो ऐसा 


पश्चीस भावनाएँ 
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कोई जोव नहों हे, जिस को ए महात्रत मोक्चपद में न 
पहुंचा देवे। 
झाब प्रथम महात्रत की पांच भावना लिखते हैं:-- 


मनोगुप्त्येषणादाने-योमिः समितिमिः सदा । 
दृश्शब्पानग्रहणे-नाहिंसां भावयेत्सुधीः ॥। 


[ यो० शा०, प्र० १ श्लो० २६ ] 

झ्थ:--१. मनोगुप्ति मन को पाप के काम में न प्रव- 

सबि, कितु पाप के काम से अपने मन को हटा लेवे। जेकर 

पाप के काम में मन को प्रवर्तावे, तो चाहे बाह्य इक्ति करके 

हिसा नहीं भी फरता, तो भी प्रसन्नचन्द्र राजषि की तरे सातमी 

नरक में जाने योग्य कमे उत्पन्न कर लेता है । इस थास्ते 
मुनि को मनोग्रुप्ति अवश्य रखनी चाहिये । 

२. एध्रणासमिति-चार प्रकार की झाहारादिक वस्तु झा- 
घाकर्मादिक वेतालीस दूषण से रहित लेवे । बेतालीस दृषणा 
का पूरा स्वरूप देखना होवे, तो पिंडनियुक्ति शास्त्र ७००० 
श्लोक प्रमाण है, सो देख लेना। ३. आदाननिक्षेप-जो कुछ 
पात्र, दण्ड, फलक प्रमुख लेना पडे, तथा भ्रूमिका के ऊपर 
रखना पड़े, तब प्रथम नेत्रों से देख लेना, पीछे रजोहरण 
करके पूज लेना, वीछे से लेना झोर यज्ञ से रखना। क्योंकि 
बिच्छु संर्पादिक अनेक ज़हरी जीव जेकर उस उपकरण के 
. ऊपर बेठे होवे, तब तो काट खायें झद दूखरा कोई विचारा 
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झनाथ जीव बेठा होवे, तो हाथ के रुपश से मर जावे, तब तो 
जीव हत्या का पाप लगे; इस वास्ते जो काम करना, सो यलल 
पूवक करना । ४. हेयासमिति-जब चलने का काम पडे, तब 
झपनी झांखों से चार हाथ प्रमाण धरती देख कर चले। 
जो कोई नीचा देख कर चलता है, उस को इस लोक में भी 
कितनेक गुण प्राप्त हो जाते हैं । प्रथण तो पग को ठोकर 
नहीं लगती; दूसरे जिस के परिभ्रह का त्याग न होते, उस 
को गिरा पड़ा पैसा, रूपक, शआादि मिल जावे; तीसरे लोक 
में यह भला मनुष्य है, किसो की बह बेटी को देखता नहीं, 
ऐसा प्रसिद्ध हो जाता है; चौथे जीव की रक्चा करने से घमे 
की प्राप्ति होती है। ५. दृष्ठाक्षपानग्रहण-जो भ्रन्न, पानी 
साधु लेवे, सो प्रकाश वाली जगा से लेबे, भ्रन्धकार वाली 
जगा से न लेवे; क्‍यों कि अधकार वाली जगा में एक तो 
जोब दीख नहीं पड़ता, झौर दूसरे सांप बिच्छु के काटने 
का डर रहता है । तथा ग्ृदस्थ का कोई आभूषण प्रमुख 
जाता रहे तथ उस के मन में शेका उत्पन्न हो जावे, कि क्‍या 
जाने अंधेरे में साधु ही ले गया होगा । तथा अंघेरे में, 
खुन्दर साधु को देख कर फदाचित्‌ कोई उत्कट विकार वाली 
स्त्री लिपट जाये; अर कदाचित्‌ उस वक्त कोई दूसरा 
देखता होवे, तो घमे की बड़ी निद्रा होवे | तथा साधु फा ही 
मन ध्न्घेरे में स्री को देख कर बिगड़ जावे, साधु स्त्री को 
पकड़ लेचे, स्री पुकार कर देथे, तब धर्म की बड़ी हानि होबे, 
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ओर साधुओं पर गृहस्थों को धयप्रीति हो जाबे । इस वास्ते 
ग्रन्धेरे की जगा से साधु झन्नादिक न लेबे । 
झच दूसरे महाघ्त फो पांच भावना लिखते हें:--- 


हास्यलोभभयक्रोध-प्रत्याख्याने निरंतरम्‌ । 
आलोच्य भाषणेनापि, भावयेत्सजृतं व्रतम्‌ || 
[यो० शा०, प्र० १ श्लो० २७] 
झाथः--?, हास्यप्रत्याख्यान-किसी की हांसी न करे-हांसी 
का त्याग करे, क्‍यों कि जो पुरुष किसी को हांसी करेगा, वो 
अवश्य फूड बोलेगा। तथा पर की जो हांसी करनी है, सो 
किसी वक्त बढ़े अतथ का कारणशा हो जातो है। श्री 
हेमचन्द्र सूरिकृत रामायण में लिखा हे, कि रावण की 
बहिन शूपेशलसा की भ्री रामचन्द्र झोर लक्ष्मण जी 
ने हांसो करी, तब शूपेणखा ने क्ुद्ध हो कर श्पने 
भाई रावश के पास जा कर सोता का वर्णन करा । 
फिर राबण सीता को हर कर ले गया; तब इन में बड़ा 
सेग्राम हुग्ना, जिस की ध्राज़ तांई लोक नकल बनाते हैं। 
विचार किया जाबे तो इस सारी रामायण फा निमिश 
शूपशालखा की हांसी हे | २. लोभप्रत्याख्यान--लोभ का 
त्याग करता, क्योंकि ज्ञो कोसी होगा सो झवश्य अपने 
लोभ के वास्ते क्ूठ बोलेगा, यह बात सवे लोगों में प्रसिद्ध 
ही है। ३. भयप्रत्या्यालन--भय न करना, क्योंकि भयवेस 
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पुरुष भी कूठ बोल देता हे । ४. ऋोघ प्रत्या्यान--क्रोघ का 
त्याग करना, क्योंकि जो पुरुष क्रोघ के वश होगा, यो 
दूसरों के हुए अझनहुए दूषण ज़रूर बोलेगा | ५. विचार 
पूर्वेक भाषण [झन॒ुवीलि भाषण]--प्रथम मन में विचार कर 
लेवे, झ्रू पीछे से बोले; क्यों कि जो विचार करे विना 
बोलेगा वो झ्वश्य भ्ूठ बोलेगा । 

झय तीसरे महात्रत की पांच भावना लिखते हैं:--- 


आलोच्यावग्रहयाच्जा-भी क्ष्णावग्रहयाचनम्‌ । 
एतावन्मात्रमेबेत-ददित्यवग्रहक रणम्‌ ॥ 
समानधार्मकेम्यश्व, तथावग्रहयाचनम्‌ । 


अनुन्लापितपानान्ना-सनमस्तेयभावना ॥ 
[यो० शा०, प्र० १ श्लो० २८,२<] 

झथः--१. जिस मकान में साथु ने ठहरना होये, प्रथम 
डस मकान के स्वामी की झाशा लेनी अर्थात्‌ घर का स्वामी 
यही है, ऐसा जान कर झ्राज्ञा लेनी । जेकर स्वामी की झाज्ञा 
के बिना रहे, तो चोरी का दोष लगे अरूु कदराचित घर का 
स्वामी क्रोध करके साधु को वहां से निकाल देवे, तो साधु 
रात्रि में कहां जावे ? इत्यादि अनेक क्लेश उत्पन्न हो 
जाते हैं, इस वास्ते मकान के स्थामी की झाशां लेकर 
डसख के मकान में रहना । २. उपाभ्रय के स्वामी की 
बार बार आशा लेनी, क्योंकि कदाचित्‌ कोई साधु रांगी 
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हो जावे, तथ जंग़ल-पुरीष, सत्र करने को जगा ज़रूर 
चाहिये.। शहस्वामी क्री झाशा के बिना, उस के मकान 
में मल्न सूच करे, तो चोरी लगे । उपाश्य को भूमि 
की मर्यादा करना; जैसे कि. इतनी जमा तक हमारे को 
तुमारी झाशा रही । जेकर मर्यादा न कर लेवे तो श्रधिक 
भूमि को काम में लाने से चोरी लगती हे । ४. समान धर्मी से 
झाशा लेता-कोई समान धर्मी साधु किसी जगा में प्रथम उतर 
रहा है, पीछे दूसरा साधु जो उस मकान में उत्तरमा चाहे, 
तो उस प्रथम साधु की झाशा लेवे, भ्रु उसकी शयाशा के बिना 
न रहे | जेकर प्रथम साथु फो आज्ञा न लेषे, तो स्वघर्मी 
झदत्त का दोष लागे । ५. गुरु की शाज्ञा लेना-साधु अन्त, 
पान, वस्त्र, पात्र, और शिष्यादिक जो कुछ भी लेवे, सो सर्वे 
गुरू की आज्ञा से लेवे। जेकर गुरु की झाशा के बिना भी 
कोई वस्तु ले लेवे तो उस को गुरू झ्ादक्त का दोष लागे । 

झाय चोथे महातत की पांच भावना लिखते हें:-- 


स्रीपंटपशुमदेइमा-सनकुड्यांतराज्मनात्‌ । 

, सरागखीकथात्यागात्‌, प्राग्रतस्श्तिवर्जनात्‌ ॥ 
स्रीरम्यांगेक्षणस्वांग-सेस्कारपरिवरजनात्‌ । 
प्रणीवात्यशनत्यागात्‌ , अह्मचय च भावयेत्‌ ॥ 


[ यो? शा», प्र० १ श्खो० ३०, ३१ ) 
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झाथेः--१. जिस घर में झथवा भीत के प्रन्तरें-- 
व्यवधान में देवी झ्रथवा मनुष्य को स्थत्री वसे-रहे, 
काथवा देवांगना वा सामान्य स्त्री की लेप, चित्राम प्रमुख 
की सूरति होवे, तथा षंढ-नपुसक ( तीसरे बेद वाला ) जिस 
घर में रहता होबे: तथा पशु, गाय, महिषी, धोड़ो, बकरी, 
भेड़ प्रमुख तियंच स्त्री जिस मकान में रहती होवे, तथा 
जिस मकान में फाम सेवन करती रुत्नी का शब्द तथा दूसरा 
कोई मोह उत्पन्न करने का शब्द, तथा शभ्ाभूषशों का शब्द 
खुनाई देवे: ऐसे--पूर्वोक्त विशेषणों से युक्त मकान में तथा 
एक भीत के धन्तरे में साधु न रहे । २. सराग--प्रेम 
सहित, स्त्री के साथ वार्सालाप न करे, झ्थवा सराग स्त्री 
के साथ वार्ता न करे, तथा स्त्री के देश, ज्ञाति, कुल, थेष, 
भाषा, स्नेह, श्टेंगार प्रमुख की कथा सर्वथा न करे। क्योंकि 
जो पुरुष सराग स्त्रो के साथ स्नेह सहित कामशास्त्र संबन्धी 
कथा करेगा, सो झावश्य विकार भाव को प्राप्त होगा, इस 
वास्ते सराग स्त्री से कथा न करे । ३. दीक्षा लेने से पहिले 
शृहस्थावस्था में जो स्त्री के साथ काम क्रीडा, वदनचुम्बन, 
लोरासी कामासनों द्वारा विषय सेवन प्रमुख क्रीडा करी 
होवे, तिस का मन में कदे भी स्मरण न करना | क्योंकि पूर्व 
क्रीडास्मरणारूप इंघन से कामाप्रिि फिर धुखने लग जाती 
है| ४. तथा सत्री के मुख, नयन, स्तन, जघन, होठ 
प्रमुख अंगों को सराग दृष्टि से नहीं देखना, तथा झ्पूर्व 
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बिस्मय रस के पूर में मशझ्न हो कर, झांख फाड़ कर देखना 
व्ज; परन्तु जो राग रहित दृष्टि करी कदाचित्‌ देखने में 
था जाये तो दोष नहीं | तथा अपने शरीर का संस्कार करना- 
स्नान, विलेपन, धूप करना, नख, दांत, केश, श्रादि का 
सुधार करना, फंगी सुरमा से विभूषा करनी, दइ्त्यादिक 
शरीर संस्कार न करे । क्‍योंकि स््री के रमशोक ग्ेग देखने 
से जैसे दीप शिखा में पतेगिया जल जाता है, ऐसे कामी 
पुरुष मी कामाभि में जल जाता है । तथा शरीर जो है, सो 
सर्व झशुचिता का मूल है, इस का जो श्टंगार करता है, 
सो अशानता हे । मलिन वस्तु की फोथली के ऊपर जे कर 
चन्दन घिस कर लगा दिया जाय, तो क्‍या घह कोथली 
चन्दन की हो जावेगी ? यह शरीर अन्त में मशान की राख 
की एक मुट्ठी बन जायेगा; फिर किस वास्ते इस शरीर की 
शोभा करने में व्यथे काल खोजे है? ५. प्रणीत--स्निग्घ, 
मधुरादि रस युक्त पदार्थों का झ्मधिक झाहार करना, तथा 
रूखा भोजन भी खूब पेट भर कर करना, ए दोनों ही प्रकार के 
भ्राहारका त्याग करे, क्योंकि जो पुरुष निरन्तर स्निग्ध, मधुर 
रस का झाहार फरेगा, उस के ज़रूर विकार उत्पन्न होगा; 
तलब तो वेदोदय करी यो अवश्य कुशील सेवेगा । भरु रुक्ष 
भोजन भो प्रमाण से झधिक नहीं करना, क्‍यों कि झधिक 
रूच भोजन करने से भी काम उत्पन्न होता है, तथा झधिक 
खाने से शरोर को पीडा भी उत्पन्त दो जाती है, विशचिका 


श्र जैनतसत्त्थादर्श 


प्रमुख रोग हो जाते हैं, इस यास्ते प्रमाण से झ्रधिक भोजन 
भी न फरे | पूले पुरुषों ने खाने की मर्यादा ऐसे लिखी है-- 


# अद्धमसणस्स सव्वंजणस्स कुज्जा दवस्स दो भागे । 
वाउपविआरणटटा, छब्भायं उणयं कुज्जा ॥ 
[पिंडनि०, गा० ६५० ] 
झथः--उदर के रः भाग की कठपना करे, तिन में से तीन 
भाग तो शज्नञ से भरमे, अरू दो भाग पानी से तथा एक 
भाग खाली रखना जिस से खुखे खुखे श्वास निःश्वास 
झाता रहे । ह 
झव पांचवें महात्रत की पांच भावना लिखते हैं:-- 


स्पर्दे रसे च गंधे च, रूपे शब्दे च हारिणि। 
पंचस्वितीन्द्रियार्थेषु. गाढं गाद्धथेस्य वर्जनम्‌ ॥ 
एतेप्वेवामनोज्ञेषु, सरवथा द्ेषवजनम्‌। 
आईरफिचन्यव्तस्थेवं, भावना पंच कीत्तिताः ॥ 
[ यो० शा०, प्र० १ श्जो० ३२,३३ ] 
झाथेः--मनोहर स्पर्शादिक् पांच विषयों में ज्ञो झत्यंत 
शृद्धिपना, सो वजना, अरू झ्रमनोकझ स्पर्शादिक पांच विषयों 
में द्वेष न करता । एवं पूर्वोक्त पांच महाश्त, अरु पच्चोस 
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+ अद्धमशनस्य सव्यण्जनस्य कुर्यात्‌ द्रवस्य द्वो भागो। 
बायुप्रवित्ञारणार्थ पडमागमूनक॑ कुर्यात्‌ ॥ 


ततीय परिच्छेद श्ष३ 


भावना जिस में होवें, तथा चरशा सत्तरी अरु करण 
सत्तरी करके जो युक्त होवे, सो जैन मत में गुरु माना है। 
झय चरणशा सत्तरी के सत्तर भेद लिखते हैं:-- 


वय समणघधम्प संनम, वेयाव्र्च व बंभगुत्ताओ । 
नाणाइतियं तव कोहनिग्गहा ह्‌३ चरणमेयं ॥ 
(्रिव० खा०, गा० ५५२] 
शर्थे:--अत--पांच प्रकार का, क्रमशधमे--द्श प्रकार 
का, संयम--सतसं प्रकार का, वैयाहत््य--द्श प्रकार का, 
ब्रह्मचये गुप्ति-नव प्रकार की, ज्ञान, दशेन, चरित्र, ए तीन 
प्रकार का, तप-यबारां प्रकार का, निम्नह क्रोधादिक चार 
प्रकार. का, ए सववे स्तर भेद हैं। तिन में से पांच प्रकार के 
बत का स्वरूप तो ऊपर भावना सहित लिख झाये.हैं। 
झब भ्रमण धर्म दस प्रकार का लिखते हें:-- 


खतीयं मदव अज्जव मुत्ती तवसंजम य बोधच्बे । 
सच्च सोयं आर्किचर्ण च बंभ च जद्धम्मो ॥ 

[ प्रव० सा०, गा० ५५७ ] 
शझथ:- १. क्ञांति--च्षमा फरनी, चाहे सामथ्ये होवे, चाहे 
* झसामथ्य होवे, परन्तु दूसरे के दुवेचन को 
दस प्रकार का सह लेने का जो परिशाम-मनोश्त्ति है, 
यतिधम॑ तिस को क्षमा कहते हैं, श्र्थात्‌ सर्वेधा क्रोध 
का त्याग क्षमा है। २. सदु-फोमल अझ्रहेकार 
रहित, तिसका जो भाव वा कमे, सो मादेव--ऊंचा हो कर 
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भो असिप्रान रहित होना। ३. ऋज्ञु-कऋहिये मन, वचन, 
काया करी सरल, तिस का जो भाव वा कमे, सो ग्राजव- 
मन, वचन, काया की कुटिजता से रहित होना । ४. मुक्ति-- 
याहिर, झनन्‍दर से तृष्णा का त्याग--ल्ोभ का त्याग। 
५. रसादिक धातु भ्रथवा शझ्रष्ट प्रकार के कम जिस करके 
ते, सो तप, वो अनशतनादि भेद से बारां प्रकार का हे # | 
६. सेयम-आ्राश्रव की त्यागदृत्ति। ७. सत्य--मृषावाद 
विरति--कूठ का त्याग ।८५. शौच--अपनी संयमर्शत्त में 
कोई कलेक न लगाना । <. नहीं हे किचित मात्र द्रव्य जिस 
के पास सो अफिंचन, तिस का भाव वा कर्म झाकिचन्य । 
१०, ब्रह्म--#नवगुप्ति युक्त त्रह्मचये | ए दश प्रकार का यति- 
घमं हे । तथा मतांतर में दुश प्रकार का यतिधम ऐसे भी 
कहते हैं:-- 

|खंत्ती मुत्ती अज़ब महव तह लाधवे तवे चेव। 





# इस का उल्केख मूल प्रन्थ में ही आगे आ जायगा | 

+ उक्त गाया अर० सा० को ५५४ गाथा की बृत्ति में मिलती है। 
गाथा में आये हुए 'लाघव' तथा 'वियाग'-त्याग श-द का अथे बृत्तिकार 
श्री सिद्धसेन सूरि ने इस प्रकार किया है।--- 

“लाघवं द्रव्यतोषत्पोपोधिता भावतों गौरवपरिहार$, त्याग: स्वेसद्वानां 

विमोचन सैयतेभ्यो वस्त्रादिदानं वा” 

अर्थात्‌ बाह्य--वस्त्राद और आश्यन्तर--रागद्वेषादि उपाधि से 
गहित होना ज्ञाघव कहा जाता है। सर्व प्रकार की आसक्ति से मुक्त द्ोना 
अथवा सयमशील व्यक्ति को वस्त्रादि देना त्याग माना जाता है । 


तृतीय परिच्छेद श्८५्‌ 
संजम चियाग"़किंचण, बोधव्वे बंभचेरे य ॥ 
झव सयमप्न के सतरां भेद लिखते हैं:-- 


पंचासवा विरमण्ण, पंचिदियनिग्गहो कसायजओ | 
दण्डत्तयस्स विरईं, सत्तरसहा संजमों होह। 
पुढवि दग अगणि मारुय,बणस्सइ बि ति चउ पर्णिदि अज्जीवा, 
पेहुप्पेहपमज्जण, परिठवण मणो वह काए ॥ 
[ प्रव० सा०, गा० ५५५.५५६] 
झाथे:--जिस करके कर्मो का उपाजेन किया जाबे सो 
झाभ्रव--हिसा, झूठ, चोरी, भ्रत्नह्म झौर 
सतरह प्रकार परिश्रह ये पांचों कम बन्ध के हेतु हैं । इन 
का्संयम का त्याग करना पंचाश्रवविस्मण है । 
स्पशेन, रसन, प्राण, चत्चु झौर भ्रोज्, हन 
पांच इन्द्रियों के स्पशे आदि जो विषय हैं, उन में प्रासक्त 
न होना--लम्पटता न करनी पंचेन्द्रियनिग्रह है । तथा 
क्रोध, मान, माया अ्ररु लोभ, इन चारों को जीतना, इन चारों 
के उदय फो निष्फल करना, भ्ररु जो उदय में न थाये तिस 
को उत्पन्न नहीं होने देना कषायजय है । 
भात्मा की चारित्र छच्मी का झ्पहरण करने वाले दुष्ट- 
खोटे मन, वचन और काया का नाम #दण्ड है। सो इन तीनों 
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क्रः दष्डयेत---चारिजरश्वर्या पह्दारतो इसारीक्रियते ह एभिरात्मेति द्ण्डा 
दुष्प्रयुक्ता मनोवांकाया इत्यादि | [ प्र स्ला« वृत्ति; | 


श्द्द ज्ञनतत्त्वादरों 


की निवृत्ति झर्थाव इन की दुए प्रशृक्ति का त्याग करना 
त्रिदण्डविरति ,है । ये खतारां भेद संयम के हैं । अब 
इस के प्रकारान्तर से सतारां भेद कहते हैं । पुढवि इत्यादि-- 
१. पृथ्वी, २. उदक, ३. अभि, ४. पवन, ५. वनस्पति, €. 
द्वीनिद्रय, ७. त्रीन्द्रिय, ८. चतुरिन्द्रिय, <. पतञ्चेन्द्रिय, इन 
नव प्रकार के जीवों के, संरम्भ, समारंभ झौर झारम्म के 
करने, कराने भ्रू भनुमोदने-करते हुए को भला जानने 
का मन, वचन अर काया करी त्याग करना भ्रर्थात्‌ इन 
नव विकल्पों से पूर्वोक्त नव विध जीवों की हिसा न करनी 
यह नव प्रकार का जीव संयम हुश्मा । प्राणी के प्राणों को 
बिनाशने का सद्भुल्प करना संरंभ है, जीव के प्राणों को 
परिताप देना-पीड़ा देनी समारंभ है, तथा जीबों के प्राण 
का जो विध्वेस करना सो आरम्भ है # | तथा १०. छाज़ीब 
संयम-जिस अजीब वस्तु के पास रखने से संयम कलंकित 
हो जावे, [जिसे मांस, मदिरा, खुबण प्रमुख सर्व घातु, मोती 
झादिक सवे रल, अंकुशादिक सर्व शस्त्र, इत्यादिक झजीब वस्तु 
के रखने से संयम में कलक आावे] सो झजीव वस्तु पास न 
रखनी । परन्तु भ्रजीव बस्तु रूप जो पुस्तक, तथा शरीरोप 
करणादि हें, सो ता प्रतिलेखना-प्रमाजना पूर्वक यतना से 
इस काल में रखना; क्योंकि दुःपमादि काल दोष से डुद्धि 


# संकप्पो सरंभो परितावकरों भवे समारंभो। 
आएंगों उद्दबश्रो सुद्धनयाणं तु सब्वे पिं॥ [प्रव० सा० वृत्तिः] 


तृतीय परिच्छेद श्८ 


लम्बी झायु, अद्धा, संबेग, उद्यम, बल, ए सर्वे हीन हो 
गये हैं, झरू विद्या कंठ रहती नहीं। ११. प्रेच्ासंयम- 
बीज, हरी घास, जीव जन्तु आदि से रहित स्थान को नेत्र 
से देख कर सोना, बेठना, चलना श्रादि क्रिया करना । 
झथवा संयम से चलायमान होने वाले साधु को हित 
बुद्धि फरके उपदेश करना । १२. उपेत्तासंयम-पाप के 
व्यापार में प्रहरस हुए ग्रहस्थ को ऐसे उपदेश न करना 
कि यह काम तुम ऐसे करो; तथा पाश्वेस्थादि को [ जो 
साधु की समाचारी से श्रष्ट हो गये हैं, झ्रु जान बूक कर 
झनुचित काम कर रहे हैं तथा किसी के उपदेश फो मानने 
वाले नहीं ] उपदेश करने में उदासीनता रखना | १३. प्रमा- 
जनता संयम्--देखे इये स्थान से भी यदि' वस्म पात्रादिक लेने 
या रखने पड़ें, तब मी प्रथम रजोदरणादिक से प्रमाजन 
करके पीछे से लेना, रखना, सोना, बेठना करे । १४. परिष्ठा- 
पता संयम--भात पानी-खाने पीने की वस्तु, जिस में जीव 
पड़ गये हों सथा वस्त्र पात्र आदि, जो सर्वथा काम देने 
योग्य नहीं रहे, उनको जीबों से रहित शुद्ध भूमि में शास्त्रोक्त 
विधि के अनुसार स्थापन करना । १५. मनःसंयम--मन में 
द्रोह, ईष्या तथा प्राभिमान न करना, अरु घमेध्यानादि में 
मन को प्रहत्त करना | १६. वचन संयप्र--हिंसाकारी कठोर 
बचन को त्यागता, झरु शुभ वचन में प्रदत्त होना । १७. काया 
संयम-गमनागमन फरने में प्र८ भ्रवश्य करने योग्य कामों 


श्प्८ झैनतत्त्वादश 


में फाया को उपयोग पूर्वक प्रदत्त करना। ए सतारां भेद्‌ 
संयम के हैं । 
झब जेयावृत््य के दशा भेद कहते हैं:-- 


आरयरिय उवज्भाए, तवस्सि सेहे गिलाण साहस । 


समणोस्न संघ कुल गण, वेयावच्च हवइ दसहा ॥ 
[ प्रव० सा०, गा० ५५७ ] 


ध्रथ:--१. शानादिक पांच झाचार को जो पाले, सो 
झआाचाये, अथवा सेवा के योग्य जो हो खो 

दस प्रकार का शाचाये, २. जिन के समीप झ्ाकर विनय 
वेयाबत्य... पूर्वक शिष्य पढ़ें सो उपाध्याय, ३. तप जो 
करे, सो तपस्वी, ४. जिस ने नवा ही साधु- 

पना लिया है, सो शैक्ष, ५. ज्वरादि रोग वाला जो साधु सो 
ग्लान, ६. जो धर्म से गिरते को स्थिर करे, सत्रो स्थविर 
साधु, ७. जिस साधु की झपने समान-फक सामाचारी होवे, 
सो समनोश, ८. साधु, साध्वी, भ्रावक अरूु आ्राविका इन 
चारों का जो समुदाय, सो संघ, <. बहुते सजातीय-पएक 
सरीखे गचछ का जो समूह, सो कुल--चन्द्रादिक, [ एक 
झाचाये की वाचना वाले साधुओं का जो समूह, सो गच्छ] 
कुलों का जो समुदाय, सो गणशा-कोटिकादि । इन पूर्वोक्त 
आाचार्यादिक दसों का अश्न, पानी, वस्त्र, पाश्न, मकान, 
पीठ, फलक, संस्तारक प्रमुख घमे साधनों करके ज्ञो साहा- 


तृतीय परिच्छेद्‌ श्पर 
य्य-सहायता करना, शुक्षषा करनी, उजाड़-जंगछ में रोग 
होने से दवाई करनी, तथा नाना प्रकार के उपसगों में 
पालना करनी, इस फा नाम वेयाहत्य हे । 
झा ब्रह्मचय की नवगुप्ति कहते हैं:-- 


वसहि कहनिसिज्जिदिय, कुडंतर पुज्वकीलिय पणीए । 
अइमायाहार विभूसणाई नव वंभगुत्तीओ ॥ 
[ प्रव०७ सा०, गा० १५८ ] 


छाथे:--वसहि-वसति--सत्री, पशु, पंडक इनों करी युक्त 

जो वसति--स्थान होवे, तहां ब्रह्मवारी साधु 

ब्रह्मयये की न रहे । तिन में से प्रथम ख््रीजो है, सो दो 
नवगुप्ति तरह को हे-- एक देव स्त्री, दूसरी मनुष्य स्त्री, 
इन दोनों के भी दो भेद हैं--एक झसल, झौर 

दूसरी नकल-पाषाण की सूत्ति वा चित्रम की मूत्ति, यह 
दोनों प्रकार की स्त्री जहां न होवे, तिस वसति में रहे; तथा 
पशु ख्री-गो, महिषी, घोड़ी, बकरी, भेड़ प्रमुख जिस वसलि 
में नहों हों, तहां रहे । तथा पेडक--नपुखक, (तीसरे वेद 
वाला ) महा मोह कमेवाला, स्त्री भ्ररु पुरुष-हन दोनों के 
साथ विषय सेवन करने वाला, जिस स्थान में रहता होवे, 
तहां ब्रह्मचारी न रहे | क्योंकि इस तीनों के निवासप्रदेश 
में रहने से ननकी कामवर्द्धक चेष्टाओों को देखते हुए अद्य- 
चारी साधु के मन में विकार उत्पन्न होने से, उस के अह्म- 


१९० औनतस्त्यादर्श 


जये को बाधा पहुचने फी सम्भावना रहती है। जैसे बिल्ली 
के साथ एक जगा पर रहने से मूषक का झनिष्ट ही होता 
है, उसी प्रकार इन तोनों करी युक वसति में रहने से 
शीलवान साधु को अवश्य डपद्गव होवे । 

२. कह-कथा--ब्रह्म वारो साधु केवल स्त्रियों में-मात्र ख्तरी 
समुदाय में घर्मका डपदेश न करे और झकेली स्त्री को न पढ़ावे। 
झथवा स्त्री की कथा न करे, भ्र्थात्‌ “कर्णाटी सुरतोपचार- 
चतुरा, लाटी विदग्घा प्रिया” इत्यादि कथा न करे, क्योंकि यह 
कथा राग उत्पन्न करने रा हेतु है। इस वास्ते स्त्नोौके देश,जाति, 
कुल, बेष, भाषा, गति, विश्वम, इृड्डित, हास्य, लीला, कटाक्ष, 
स्नेह, रति, कलह, श्टड्गर इत्यादिक जो विष्यरसत का पोषण 
करने वाली स्थीकथा है, सो करे न करे | जे कर करेगा, तो 
मुनि का मन भी अवश्य विकार को प्राप्त ह जावे। 

३. निसिज्ञ-निष्रधा- झासन--साधु स्त्रियों के साथ एक 
झासन पर न बेठे, तथा जिस जगे से स्त्री उठी होवे, डस 
झासत वा स्थान पर दो घड़ी तक साधु न बेठे. क्यों कि उस 
जगे तत्काल बैठने से स्त्री की स्मृति होती हे, ओर स्त्री के 
'बैठने से मलिन हुए २ शय्या वा झाखन के स्परों से विकार 
उत्पन्न हो जाता हे 

४. इंव्य-इहन्द्रिय--कामी जनों से वांझनीय जो स्त्रियों 
के अमोपांग-ताक, स्तन, जधन प्रमुख हें, उन को ब्रह्मचारी 
साधु अ्पूवे रस में मगझ् हो कर झरु नेत्र फाड़ कर न देखे | 


त॒तोय परिच्छेद १<१ 


कदाचित्‌ दृष्टि पड़ जाय, तो मन में ऐसा चिन्तन न करे, 
कि लोचन बड़े सुन्द्र हें ! नासिका बहुत सोधी हे ! बांछनोय 
कुच हैं! क्‍यों कि यदि स्त्री के पूर्वोक्त अद्भोपांग का एकाभ्र 
रस में मम होकर ब्रह्मघारों चितवन करे, तो अवश्य उस का 
मन मोह, तथा विकार को प्राप्त होवे । 

प्‌. कुडंतर-कुड्यांतर--जहां मींत के, टट्टी के, कनात के, 
झनन्‍्तर--बीच में होने से मेंथुन करते हुवे स्त्री पुरुष का 
शब्द सुनाई देवे, तहां श्रह्मचारी--साधु न रहे । 

४. पुव्वफीलिय-पूर्वकक्रीडत-साथु ने पूर्व- ग्रहस्थ 
अवस्था में स्लरी के साथ जो विषय भोग क्रीडा करी होचे, 
तिस को स्मरण न करे; जेकर करे, तो कामाप़ि प्रज्वलित हो 
जाती है। 

७. पशीय-प्रशीत--लाधु झति चिकना मीठा दूध, दृधि 
प्रमुख, झति धातुपुष्ट करने वाला झाहार निरंतर न करे; 
ज्ेकर करे, तो वीये की इद्धि होने से झवश्य बेदोदय होगा, 
फिर वो ज़रूर विषय सेवेगा। क्‍यों कि यदि' बोदी कोथली 
में बहुत रुपये भरेंगे तो थो ज़रूर फट जाएगी । 

८ झाहइमायाहार-झतिमात्राहर-रूखी मित्ता भी प्रमाण 
से झ्धिक न खाबे, क्‍यों कि झधिक खाने से विकार हो 
जाता है, अरु शरोर की पीडा, घिशूचिकादिक होने का मय 
रहता है । 

<£विभूसशाइ-विभूषणादि--शरीर की विभूषा--स्नान, 
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बिलेपन, धूप देना झ्ररु नख, दांत, केश का सुन्द्रता के वास्ते 
संस्कार करना, तथा श्टड्रार निमित्त तिलक लगाना, नेत्रों में 
छुरमा, कज्ल डालना तथा कार्य से पग मांजने, साबु, तेल 
प्रमुख मसल कर गरम पाशी से, खुकोमलता के वास्ते वदन 
को धोना, इत्यादिक शरीर की विभूषा न करे। ए. नव प्रकार 
की जो गुप्ति सो ब्रह्मत्वत की रक्षा रूप होने से नव बाड़ कही 
जाती हैं । 
झाब ज्ञानादि तोन कहते हैं । उसमें स पहला ज्ञान-यथार्थ 
वस्तु फाजो बोधक सो ज्ञान, सो ज्ञानावर- 
र-त्रय... शीय कर्म के क्षय तथा ज्ञयोपशम के होने से 
उत्पन्न होता है | वो बोघ झारुति के 
जो द्वादशांग श्र द्वादशोपांग, तथा प्रकीणक उत्तराध्ययना- 
दिक, सो सवे ज्ञान हे । तथा दूसरा दशेन-जीव, झजीव, 
पुण्य, पाप, झ्ाभ्रव, संवर, निजेरा, बन्ध, मोक्ष, श्न जीवा- 
दिक नव तत्त का जो स्वरूप, तिस में श्रद्धा झर्थात्‌ ए भव 
तत्त्व तथ्य हैं, मिथ्या नहीं, ऐसी तत्त्वरुचि, तिस का नाम 
दर्शन है । तथा तीसरा चारित्र-सव्वे पाप के व्यापारों से शान 
झारु श्रद्धा पूवेक जो निदृत्त होना, तिसका नाम चारित्र है। 
इस चारित्र के दो भेद हैं, एक देश विरति दूसरा सर्व विरति। 
डस में देश विरति चारित्र तो जहां गृहस्थ धर्म का स्वरूप 
खिखेंगे, तहां से जान लेना, अरु जो खेबिरति चारिश्र है, 
तिस का ही स्वरूप, इसी गुरुतत्व में लिखने लग रहे हैं । 


तृतीय परिच्छेद श्स्३ 


ऋय बारां प्रकार का तप लिखते हैं:-- 


अणसणमृणोयरिया, वित्तिसंखेबर्ण रसचाओ ।! 
कायकिलेसे संलीणया य बज्को तवो होड़ ॥ 
पायच्छित्त विणओ वेयादर्थ तहेव सज्काओ | 
कारण उस्सग्गोतिय, भ्रब्भितरओ तथो होंइ ॥ 


िव० सा०, गा० १५६०-९६ १, दशवै० नि०, गा०, ४७-४८] 


झाथेः--१. व्रत करना, २. थोड़ा खाना, ३- नाना प्रकार 

के ध्रभिग्रह करने, ७. रस--दृध, दही, घृत, 

बारह प्रकार तेल, मीठा, पक्कान्‍न, का त्याग करना, ५. 
का तप कायक्लेश--घीरासन, दश्डासन आदि के 
द्वारा छानेक तरे फा फायक्लेश फरना, ६. 

पांचों इन्द्रियों को अपने पश्पने विषयों से रोकना, ए रः 
प्रकार का बाह्य तंप है । १. प्रथम जो कुछ भ्रयोग्य काम 
करा अरु पीछे से गुरु के भागे जेसा करा था, बेसे ही प्रगट- 
पने कहना, भागे को फिर यो पाप न करता, अरु प्रथम जो 
कर्रा हे, उेस की निइर्सि के वास्ते शुरु से यथा योग्य दरणाइ 
लेना, इस का नाम्र प्रायश्चत है। २. झपने से गुणाधिक 
की विनय करनी। ३, वेयाइत्त--भक्ति करनी । ४. (१) झाप 
पदना अरु दूसरों को. पढ़ाना, (रो डस में संशय उत्पन्न 
होवे, तो गुरु को पूछना, (३) अपने सीखे हुये को थार बार 
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याद करना, (४) जो कुछ फटा हे, उस के तात्पय को एकाप्र- 
चित होकर चितन करना, [इनका नाम झजुप्रेत्ा हे ] (५) 
घर्म कथा करनो, ए पांच प्रकार का स्वाध्याय तप है।५ (१) 
आात्तध्यान, (२) रोद ध्यान, (३) धमेध्यान, (७) शुक्कुध्यान, इन 
चारों में से शझ्ारलेध्यान अरू रौद्च्यान, प दोनों त्यागने झोर 
घर्मध्यान अरु शुक्लध्यान, ए दोनों अंगीकार करने, प्‌ ध्यान 
तप । ६. सर्वे उपाधियों को त्याग देना ब्युत्सगे तप है। 
ऐ रः प्रकार का अमभ्येतर तप है । ए से मिल कर के बारां 
प्रकार का तप है । 

क्रीथादि' निम्रहद--कोथ, मान, माया, झरू लोभ, इन 
जार कवायों का लिप्रह करना । 

पांच ब्रत, दश श्रमणघमर, सतरा प्रकार का संयम, दश 
प्रकार का वेयाजस्य, नव प्रकार की ब्रह्मचय गुप्ति, तीन-शान 
द्शन, चारित, बारां प्रकार का तप, झअरु क्रोधादिक चार फा 
निग्रह, ए से मिल कर सर भेद चारित्र के हें, हस वास्ते 
इन को चरणासत्तरी कहते हैं । 

झब करणसक्तरी के भेद लिखते हैं:--- 


#पिंडविसोही समिई, भावण पडिमाय इंदियनिरोहो | 


# चार अकार की पिण्डविशुद्धि, पांच प्रकार की समिति, बारह 
प्रकाग की भावना, बारह प्रकार की प्रतिमा तथा पांच प्रकार का 
इन्द्रिय मिरोध, पश्चीस प्रकार फ्री प्रतिलेखना, तीन प्रकार की गुप्ति, चार 
प्रकार का अभिप्रह, ये सत्तर प्रकार की करण सत्तरो है ॥ 


तृतीय परिच्छेद श्र 
पडिलेहण गुत्तीझो अभिग्गहा चेब करणंतु ॥ 
[ झो० नि० भा०, गा० ३, प्रव० सा०, गा० ५६३ ] 


शाथे:--पिंडविशुद्धि--झाहार, उपाधय, वा, पाश्र, 
ए चार वस्तु को साधु ४२ दोष टाल कर भ्रहण करे, तिस का 
नाम पिंडविशुद्धि हे । बेतालीस दूषण का जो पूरा स्थरूप 
देखना होवे, तो भद्वबाहुस्वामिक्तत पिंडनियुक्ति की मल्त- 
यगिरिसूरिकृत टीका सात हज़ार श्खोक प्रमाण है, सो 
देखनी, तथा जिनवल्लभसूरिकृत पिंडविशुद्धि ग्रन्थ और उस 
की जिनपतिसूरिकृत टीका से जान लेना, तथा श्रीनेमिचन्द्र- 
सूरिकृत प्रबचनसारोद्धार, तथा उस की श्री सिद्धसेनसूरिकृत 
टीका से जान लेना, तथा श्रीदेमचन्द्र सूरिकृत योग शास्त्र 
से जान लेना । 


अब समिई-समिति पांच प्रफार की हे, उसका स्वरूप 
खबिखते हैं। प्रथम हैयां समिति, सो चलने 

पांच समिति को इर्या कहते हैं, ऋरू सम्यक- शागम 
के अलुखार जो प्रद्ग॒क्ति-चेष्टा करनी, सो 
समिति कहिये। जस स्थावर जीवों को श्रभयदान के 
देने वाला जो मुनि है, तिस मुनि को जे कर किसी आवश्यक 
प्रयोजन के वास्ते चलना पड़े, तो किस रीति से चलना? 
प्रथम तो प्रसिद्ध रस्ते से खखना | जो रश्ता सूर्य की किरणों 
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से प्रतप्त प्राशक-होवे जीव रहित होवे, जिस में स्त्रीपुरुष 
का संघट्ट-संघष न होवे, रस्तेमें जोवों की रचा निमित्त अथवा 
झपने शरीर की रचा निमित्त, पग के अंगूठे से लेकर चार 
हाथ प्रमाण भूमि को झागे से देख कर चलना, इस का 
नाम ईर्यासमिति है । इस रीति से ज्ञो साधु चले, तथा 
दूसरा कोई काम करे, तिस काम में कदाचित कोई जीव 
मर भी जावे, तो भी साधु को पाप नहीं लगता, क्योंकि 
डस का उपयोग बहुत शुभ है ! तथा पापसहित भाषा- 
कठोर भाषा--जैसे कि तू धूते है, कामी है, राक्तस है, ऐसे 
शब्दों फो न फहे | जो शब्द ज़गत्‌ में निंदनीय होवे, सो न 
बोले, किन्तु पर को सुखदायी, बोलने में थोड़ा (मित) झरू बहुत 
प्रयोजनों को साधने वाला, संदेह रहिल-पेसा वचन बोले । 
ए दूसरी भाषा समिति है | तथा बैतालीस दूषण रहित झ्ाहा- 
रादिको जो प्रहण करना, सो तीसरी एपणा समिति है। तथा 
शासन, संस्तारक, पीठ, पलक, धर्म, पात्र, दंडादिक नेत्नों 
से देख कर उपयोग पूर्वक लेना, श्ररु रखना, सो चौथी श्यादा- 
नतित्तेप समिति है। तथा पुरीष,प्रश्यण,थूक,नाक का श्लेष्म, 
शरीरमल, वस्त्र, अन्न, पानी, जो शरीर का प्रनुपकारी दोचे, 
इन सब को जीव रहित भूमि में स्थापन करता, यह 
पांचमी परिष्ठापना समिति है। 

अब यारा भावना लिखते हैं:-- 
१. झनित्य भावना, २. झह्शरण भावना, ३. ससार भाषना, ४. 
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पफत्व भावना, ५. अन्यत्व भावना, ६. झशुचित्व भावना, ७. 

. आाश्षयसावना, ८.खंबर भावना, €.निजेराभावना, 

बारह भावनाएँ १०. लोकस्वभाव भावना, ११. बोधिदुलेभ 

भावना, १२ धर्ममावना है। यहँं बारां भावना 

जिस तरे से रात द्निर्मे भावने योग्य हैं,तेसे झ्रम्यास करना । 
क्रय इन बारां भावनाझों का किचित स्वरूप लिखते हैं । 


पहली-झनित्यमावना कफद्दते हैं:--जिन का वज्ञ की तरें 
सार झारू कठिन शरीर था, थो भी भ्रनित्य रूप राक्षस ने 
भक्तणा कर लिये, तो फिर केले के गर्भ की तरें निःसार जीवों 
के जो शरीर हैं, सो इस झनित्य रूप राक्षस से फैसे बचेगे ? 
तथा लोग बिठलो को तरें झानन्द्रित हो कर विषयसुख का 
दूध की तरें स्वाद लेते हैं, परन्तु लाठी की मार को नहीं 
देखते हैं, भ्र्थाव्‌ विषय खुख भोग कर झानन्द्‌ तो मानते हैं, 
परन्तु जन्मांतरमें प्राप्त होने वाले नरफपतन रूप संकट से नहीं 
डरते हैं । तथा जीवों का शरीर तो पानी के बुलबुले की 
तरे हे,झरु जीवन जो हे,सो ध्यजा फी तरे चंचल है, तथा स्रो, 
परिवार, भांख के कमकने को तरें चंचल हैं । भर यौवन जो 
है, सो हाथी के कान की तरें चंचल है, तथा स्वामीपना जो 
है, सो स्वप्त भ्रणी की तरें हे, श्ररु लक्ष्मी जो है सो चपला- 
बिज्ञली फी तरें चचल है | इसी तरें सर्व पदाथों की झनि- 
त्यता को बिचारते हुए यदि प्यारा पुत्रादिक भी मर जावे, 
तो भी झपने मन में सोच न करे | तथा जो मू्खे जीब सर्वे 
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भाव को नित्य माने है, वो तो झपनी जीणे पत्रों की मॉपड़ी 
के भंग होने से रात दिन रुदन करता है। तिस वास्ते तृष्णा 
का नाश करके ममत्व रहित शुद बुद्धि बालत्या जीव झनित्य 
भावना को साथे । 

दूसरी झरारगाभावना का स्वरूप कहते हैं:--पिता, माता, 
पुश्र, भायाँ प्रमुख के देखते हुए आाधि व्याधि की समूह 
रूप शड्डक्ा में बन्चे हुए, तथा रुदन करते हुए जीव 
को, कमे रूप योद्धा यम-काल के मुख में जो फेंक देते हैं, 
सो बड़ा दुःख है । जो छोक शरण रहित अनाथ हें, वे कया 
करंगे ? तथा जो नाना प्रकार के शार्पों को जानते हैं, नाना 
प्रकार के मंत्र यन्त्रों को क्रिया को जानते हैं, ज्योतिष विद्या 
को जानते हैं, लथा माना प्रकार की श्रौषधि, रसायन प्रमुख 
वेधफ कियाधरोंमें कुशल हैं। इन सम्पूण विद्वानों की उक्त क्रियायें 
काल के झागे कुछ भी फरने को समथ नहीं हैं। तथा नाना 
प्रकार के शास्त्रों वाले, उर्ूद योदधाओं की सेमा करके परिवे- 
शित भी हैं, नाना प्रकार के मद्कर हाथियों की बाड़ भी है, 
ऐसे इन्द्र, बाखुदेव, धक्रवर्त्ती सरीखे बलवान भी काल के 
घर में लेंचे हुए चले ज्ञते हें । बड़ा दुःख हे, कि जो 
आशियों को कोई भी चाशा नहीं । तथा जो मेरूु को दण्ड 
अठू पृथ्वी फो छत्र करने में समथे थे, प्र थोड़ा भी जिन को 
बलेश महीं था, ऐसे अनंतबली तीयेकर भी छोकों को काल 
से बचाने फो समथे नहीं, तो फिर दूसरा कौन समथ है! 
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अतः खतरों, मित्र, पुत्रादिकों के स्तेहरूप भूत के दूर करने के 
पासते शुद्धमति जोब अशरशा माथता को भावे । 
लोखते सेखार भावना कहते हैं:--अुद्धिमाव तथा बुद्धि 
रहित,खुलो, दुःखो रुपयान्‌ तथा कुरूपवान, स्वामी तथा दास, 
प्यारा तया बैरी,राजा तथा प्रज्ञावदेवता, मनुष्प,लतियेक, नारक, 
इत्यादिक झनेक प्रकार के क्तो के व से सांग घार कर, 
इस संखार रूप झख्राड़े में यद जीव नाटक करता है । तथा 
नेक प्रकार के पापॉ--मरद्ारंभ, मांसमच शु, मद्रापानादिक 
करके महा अंयकार युक-जदां कुछ नहीं दीखता, ऐसी 
नरक भूमिका में जा पड़ता है। तिहां पर श्रड्डच्छेदन, 
झसम्ि में जलनादि क्लेश रूप महा दुःख ज्ञो जीव को होते 
हैं, उन दुःखों को केवली भी कथन नहीं कर सकता। यह 
प्रथम नरक गति फही | तथा छल, कूठादि कारणों से प्राणी 
वियेत्र गति में खिद, बाघ, हाथी, रूग, बेल, बकरे भादि के 
शरीर धारण करता है। झरु तिस तिर्येद्र गति में छुधा, 
तृपा, बच, बन्धन, ताड़न, रोग, हल प्रमुक्त में वहना-जुतना 
इत्यादिक जो दुःख जीत्र सदा सदता है, वो कौन कहने को 
सम्रथे हे ! यद दूसरी तियेग्गति कही । तथा मनुष्यों में 
कितने हो साथ, प्रखादय में वियेर शून्य हैं, मनतें बजा नहों 
रखते हैं, झार गम्यागम्य का विचार नद्ों करते हैं। ज्ो 
झवताये मनुष्य हैं, थो तो निरंतर जीवधात, मांसमत्तण, 
चोरी, परस्तीगमन प्रमुल कारणों करके बढ़ा भारी 
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महा दुःखों का देने वाला पापकर्म उत्पन्न करते हैं, तथा आये 
देश में भी क्षत्रिय, ब्राह्मग प्रमुख जो हैं, थे भी भ्रज्ञानता, 
द्रिद्रता,कष्ट ,दौर्माग्य, रोगादिक करके पीडित हैं। दूसरों का 
काम करना, मानभड़, अपमान श्यादि अनेक दुःख निरंतर 
भोग रहे हैं। तथा गर्भवास का दुःख इस जीव को सब से 
झथिक भयेकर हे। किसी पुरुष के एक २ रोम में, एक ही 
समय एक २ सूई मारी जावे, उस से जो कष्ट होता है, उसल 
से झाठ गुना कष्ट माता के गर्भमें स्थित जीव को दोता 
है| इस दुःखसे श्रनन्‍्त गुना दुःख जन्म समयमें होता हे । तथा 
बाल झवस्था में मूत्र, पुरीष, घूंलि में लोटना, अश्ञानता, 
जगत की निदा, यौवन में घन अजेन फरना, हृष्ट वस्तु फा 
वियोग, शनिष्ट बस्तु का संयोग, भ्ररु वृद्ध झ्वस्था में शरीर 
का कांपना, नेश्नों का बलहीन हो जाना, श्वास, खांसी झादि 
रोगों करके महा दुःखी होना इत्यादिक ऐसी कोई भी दशा 
नहीं, कि जिस में प्राणी सुख पावे। यह मनुष्य गति कही | 
तथा सम्यग दशनादिक के पालने से जो जीव देवता होता हे, 
सो भी शोक, विषाद, मत्सर, भय, थोड़ी ऋद्धि, ईर्ष्या, काम 
मद आदि करके पीडित हो कर,अपना ग्रायु दीन मन होकर 
पूणे करता है। यह देव गति कही | इस तरे से मोद्चाभिलाषी 
पुरुष तीसरी संसार भावना भावे। 

चौथी एकत्व भावना कहते हैं:--पझकेला ही जीव उत्पन्न 
होता है, झरू भ्रकेला ही मृत होता हे, अकेला ही कम करता 
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है, छारु अकेला ही फल सोगता है। तथा इस जीव ने ' बहुत! 
कष्ट करके जो घन #उपार्ज्या है, सो घन तो स्त्री, मित्र, 
पुत्र, भाई प्रमुख खा जायेंगे, झ्ररु ओ पाप कमे डपार्ज्या है; 
डस का फल तो करने घाला जीव अकेला ही नरक, तियलः 
गति में जा कर भोगता है | देखो यह केसा प्राश्चये हे ! 
तथा यह जीव जिस देह के वास्ते रात दिल फिरता है, 
खरा दोनपना अवलस्धन फरता है, घमर से अ्ष्ट होता है,ः 
झपने हित को ठगाता है. न्याय से दूर होता है; खो देह इस* 
झात्मा के साथ पक एस तक सी परभव में न खलेगी। तो. 
फिर यह देह क्या करेगी ? कया साहाय्य देगी ? छारु स्वजन 
जो हैं, सो झपने २ स्वाथ में तत्पर हैं, वास्तव में तेरा-कोई 
भी नहीं हे। इस वास्ते हे बुछिमान ! तू झपने हिल के बास्ले' 
घमम करने में प्रथल्ष कर | इस तरे से जीव चोथी पक्त्व 
भावना भावे | ह 
पांचमी पझह्न्यत्व भावना कहते हें:---जीव इस देह कोर 
छोड़ फर परलोक को जाता है, इस वास्ते इस शरीर से जीब- 
भिन्न हे, तो फिर इस शरीर पर नाना प्रकार का सुगन्धित: 
लेप करना व्यर्थ हैं। तथा दस शरीर को कोई दंडादि करके 
मारे तो साथु को समता रख पीना चाहिये, क्रोध न करना: 
जीहिये। जो पुरुष प्रन्यत्यमावना से भावित है, सिस फो* 
शरीर; धन, पुत्नादिक के घियोग होने से भी शोक नहीं दोता । 
+ # एकनश्नित किया है । डा £ 
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इस तरे से जीव पांचमी भावना भावे | 

झूटी झ्रशुल्वि भावना लिखते हें:--जेसे लूण की खान में 
ओ पदाथे पढ़ता है. वो सर्व लूश हो जाता है, तेसे ही इस 
काथा में जो कुछ आहार पड़ता हे, सो सव मल रूप होजाता 
है, ऐसी यह काया झ्रशुच्ि हे । तथा इस काया की उत्पत्ति 
भी झशुच्ि पदार्थ से ही हे । रुघिर अरू शुक्र इन दोनों 
के मित्नने से गर्भ उत्पन्न होता है ! वह जरा करके वेश्ति 
होता है। जो कुछ माता खाती है, उसी के रस से वो गभे 
इद्धि को प्राप्त होता है । प्रस्थि मज्जा श्रादि धातुओं करी 
पूणे है । ऐसी वेह को कौन बुद्धिमान शुत्ति मानता है ? 
तथा जो सुस्वादु, शुभ गंध वाले मोदक, दही, दूध, इक्षु- 
रस, शालि, झोदन, द्राक्षा, पापड़, श्रस्ती, घेवर, भ्राम्र प्रमुख 
पदार्थ खाये जाते हैं, लो तत्काल मलरूप हो जाते हैं। ऐसी 
झ्शुचि काया को महा मोहांध पुरुष ही शुत्ि माने हैं । 
तथा पानी के एक सो घड़ों से स्नान करके खुगन्धित 
पुष्प, कस्तूरी प्रमुख द्रव्यों से बाहिर की त्वचा को कितनेक 
काल तक मुग्ध जीव शुच्ि भ्ररु सुगन्धित कर लेते हैं, परन्तु मध्य 
भाग में रहा हुआ विष्टे का कोठा कैसे शुत्ि होवे ? तथा 
चन्दन, फस्तूरी, कपूर, अगरु, कुंकुम प्रमुख सुगन्धित द्वव्यों 
का शरीर के साथ जब सम्बन्ध होता हे, तब ए पूृव्वोक्त सर्वे 
बस्तु क्षण मात्र सें दुर्गेन्च रूप हो जाती हैं। फिर इस काया 
को कोन बुद्धिमान शुच्ि मान सकता हे: ऐसे शरीर की झशुचि 
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रूपता का विचार करके बुद्धिमान्‌ पुरुष, इस शरीर का ममत्य 
न करे । इस तरे से जीव छठी भावना भावे | 

सातमी श्राश्रव भावना कहते हें:--मन, बचन, झोौर 
काया के योग फरके शुभाशुभ कर्म, जो जीव भ्रदणा करते 
हैं, तिस का नाम पश्राश्रव है। जिनेश्वर देव कहते हैं कि #सवे 
जोबों विषे मेत्री भावना, गुणाधिक जीव में प्रमोद भावना, 
झविनीत शिष्यादिक में मध्यस्थ भावना, दुःखी जीथों में 
कारुएय भावना, इन चारों भावनाओं करके जिस पुरुष का 
अ्रन्‍्तःकरणा निरन्तर बासित होवे, वो पुणयवान जीव बैता- 
लीस प्रकार का पुराय उपार्जन करता हे । तथा सौैद्रध्यान, 
आरत्तध्यान, पांच प्रकार का मिथ्यात्व, !सोलां प्रकार 
कषाय, पांच प्रकार का विषय, इनों करके जिनों का मन 
वासित है, वे जीव, ब्यासी प्रकार का प्रशुभ कर्म उपाजन 


व 


# सत्तवषु मैन्रीं गुणिषु प्रमोई, क्िशेषु जीवेषु कृपापरत्वम्‌ । 
माध्यस्थभाव॑ विपरीतवृत्ती, सदा ममात्मा विदधातु देव ! 
[ सामायिकपाठ, श्लो० १ ] 

+ आभिभहिक, अनाभिप्रहिक, आभिनिवेशिक, सांशयिक, अना- 

भोगिक--यें मिथ्यात्व के पांच भेद है । 
[ व्शिष के लिये देखो गुणस्थान क्रमारोह, प्रथम गुणस्थान ।] 

; क्रोध, सान, माया, लोभ--इन चार कषायों में से प्रत्येक के 
क्रमशः अनस्ताजुबन्धी, अ्रश्रत्यास्यानावरण, अत्याख्यानावरण, संज्वलन, 
ये चार चार भेद होने से सोलह प्रकार का कपाय हो जाता ह्दै। 


श्ढ्छ ज्ैनतत्त्यादृरी | 
फरतले हैं। लथां संवेक्ष अहैत भगवन्त, गुरु,सिद्वान्त-द्वादशांगं 
चार प्रकार का संघ, इन सर्वे का जो गुणानुवाद-गुर्ण 
कीसन करते हैं, हर सत्य, हितकारी वचन बोलते हें, 
वे जीव शुभ कमे का उपाजेन करते हैं । तथा भ्रीसंघ, गुरू 
सर्वज्ष, धर्म अरु धर्मी इन खब का जो अंवणेवाद बोलते हें, 
मूठे मत का वा कपोलक्रत्पत मत का जो उपदेश करते 
हैं, बो जीव झशुभ कमे का उपाजेन फरते हैं। तथा जो पुरुंष 
थीतराग देव को पुष्पादिकों से पूजा करे तथा साथु की 
भक्ति, विश्रामण प्रमुख करे, तथा काया को पाप से युत करे- 
सुरक्षित रकते, वो जोब शुभ कर का उपाजत करता है तथा 
जो जीव, मांस भत्तण, खुरापान, जीवघात, चोरी, झुझां, 
परस्त्रीगमनादिक करे, थो झशुम कमे उपाजन करता है! ए 
झंचुकर्मं से मन. वचन, काया करके शुभाशुभ श्रार्रव 
डपाजन करता है| इस प्रकार से यद शाक्रव भावना जो जोव 
भावे है, सो प्रनथे परंपरा को त्याग देता है, ऋरू महानन्द्स्व- 
रूप, दुःख दावानल को मेघ समान झरू मोक्त की देनेहारी 
भ्षर्स्नवलि (खुख परसुपसा) अड्रोकार करता है।इस तरे से 
सातमी प्ाश्नव भावना भावे | 

आहमी खंवरमावना कहते हैेः--आश्रवों का भो निरोध 
#फश्मसा; तिस को संबर कहते हैं, सो संचर दो प्रकार का 
होता है, एक देश संवर । दूसरा सर्व संवर उसे में संब प्रकार 
से संबर तो झंयोगी केवली में होता है, शर्र जो देश से 
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संबर है, सो एक दो प्रमुख झाश्रव के निरोध फरने वाले में 
होता है। फ़िर यह संवर दो प्रकार का हे, एक व्रव्यसंबरे, 
दूसरा भावसंवर । झाश्रव करके जो कम पुठ्ल जीव प्रहणश 
करता हे,तिनका जो देश से वा खव्व प्रकार से छेदन करना, सो 
द्ृव्य संवर, झरू जो भवहेतु क्रिया का त्याग, सो भावसंबंर 
है | मिथ्यात्व, फषाय प्रमुख आाश्चवों को जो बुद्धिमान उपाय 
' करके निरोध करे, आात्त झोर रौद्र ध्यान को वर्ज, धर्म 
' ध्यान भोर शुक्ू ध्यानको ध्यावे, क्रोध को क्षमा करके जीते, 
मान को झूदु भाव करके जीते, माया को सरलता करके 
औते, लोभ को सन्‍्तोष करके जीते, इन्द्रियों के विषय-हृष्टा 
निष्ट को रांगद्वेष के त्यागने से जीते | इस प्रकार जो बुद्धिं- 
मात संवर भाजंता भावे तो रुपगे मोत्च रूप लक्षमी अवश्य 
डस के वशी भूत हो जाती है । 

' नवमी निज्ञरा सावना लिखते हैं:--संसार को हेतुभूत 
जो कमे की संतति है, तिस को झतिशय करके जो हानि 
फरे, तिस का नाम निजेरा है। सो निजस दो प्रकार की 

' है। एक सकाम निजेरा, दूसरी झकाम निजेरा, दहन दोनों 
में से जो सकाम निजेरा है, सो उपशांत चिक्तवाले खाघु 
को होती है, भ्ररु अकाम निजरा शेष जोबों को होती है। 
“य दोनों निज्ञरा उदाहरण से कहते हैं। कम का पार्क 
“हवयमेव होता है, अरू डपाय से भी होता है; जैसे धाम्र को 
कश्च स्वयमेव 'बत्त की जाली में लगा हुआ ' ही पक जाते 
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है; झारु कोद्यादि के पलाल तथा गते में प्रस्ेप करने-डालने 
से भी पक्क हो जाता है; ऐसे ही निजरा भी दो प्रकार को 
है। हमारे कर्मो की निजरा होवे ऐसे झ्राशय वाले पुरुष 
जो तप झादि करते हैं, उनों के सकाम नि्जेरा होती है। 
अरु एकेद्रिय जो जीव हैं, तिन को विशेष ज्ञान तो नहों 
परन्तु शीतोष्णा, वर्षा, दहन, छेदन, भेदनादि के द्वारा 
खदा कष्ट भोगने से जो कर्म की निजेरा होती है, उस का 
नाम अकाम निजैरा है। ऐसे तप झादि करके जो निजरा 
की वृद्धि करे, सो नवमी निञ्रा भावता जाननी । 

दशमी लोकस्वभाद भावना कहते हैं:--यह पृथ्ची, चन्द्र, 
सूये, अ्रह, नत्तत्र, तारे झरु लोकाकाश, नरक, स्वगे आदि 
स्व को मिला के एक लोक कहने में झाता है । तिस सम्पूर्श 
लोक का झाकार जैन मत्त के सिद्धांत में ऐसे लिखा हे । 
जैसे कोई पुरुष जामा पहिर के, कमर में दोनों हाथ लगा 
कर खड़ा दोवे, तब जेसा उस का झाकार है, ऐसा ही लोक 
का आकार है। जो पड़्द्॒व्य करके पूण है, उत्पत्ति, स्थिति, 
झरू व्यय, इन तीनों स्वरूपों करी युक्त हे, झनादि झनंत है, 
किसी फा रचा हुमा नहीं है, ऊध्वेलोक, ध्रधोक्लोक, तियेग 
लोक, इन तीन स्वरुपों में बटा इचा है । सब जीव, पुद्ल 
इसी के प्रन्‍्द्र हैं, बाहिर नहीं । लोक से बाहिर तो केवल 
एक श्राकाश ही है, वो आकाश भी झननन्‍्त है। इसो झाकाश 
का नाम जैन शाखरों में ँ्रजोकाकाश लिखा हे । ब्रधोलोक 
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में न्‍्यारी न्‍्यारी नीचे ऊपर खात पृथ्वी हैं, उन में नरकदासी 
जीव रहते हैं। तथा किसी जगे भवनपति श्ररु व्यंतर भी- 
रहते हैं। तिरछे लोक में मनुष्य, तिर्येंच झर व्येतर भो 
रहते हैं । ऊध्चे लोक में देवता रदते हैं । विशेष करके जो 
लोकस्वरूर देखना होने, तो लोकनाडीदातजिशतिका से 
तथा लोकप्रकाश भ्रन्थ से ज्ञान लेना । इस तरे लोक के 
स्वरूप का जो चितन करना है, सो दशमी लोक स्थभाव 
भावना है । 

स्यारवीं बोधिदुलंभ भावना कहते हैं:--पृथ्वी, पानी, 
अग्नि, वायु, वनस्पति, इन में अपने करे हुए कष्ट कर्मो 
करके जीव अमण करता है । इस सयानक संखार में प्जंता- 
नेत पुद्लपरावत्तेन करता हुआ यह जीव झकाम निजरा 
करके, अरू पुणय उपाजन करके, दींद्रिय, त्रींद्विय, 
चतुरिद्विय, पेचेद्रिय रूप भस भाव को पाये है । फिर झायेक्षेत्र, 
सुजाति, भला कुल, रोगरहित शरीर, संपदा, राज्यसुख, 
हलके कम और तस्वातत्व के विवेचन करने वाली, बोध 
बीज के बोने वाली, कर्मच्य करके मोच्त सुखों की जननी, 
ऐसी श्री. सर्वेश् भ्रहत की देशना मिलनी बहुत दुलंभ है। 
जेकर जीव एक वार भी सम्पक्त्वरूप बोधि को प्राप्त कर 
लेता, तो इतने काल तक कदापि संसार में पयेटन न करता। 
जो झतीत काल में सिद्ध हुए, ज्ञो बशेमान में लि 
. होते हैं. झरु जो झनागत काल में लिद होंगे, वे 
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खंबे बोघि का ही माहात्म्य हे । इस यासते भव्य जोव 
को वोधि की प्राप्ति में झ्बश्य यज्ञ करना चाहिये, क्योंकि 
कितनेक जीवों ने श्नन्‍्त वार द्रव्य चारित्र पाया है, परन्तु 
बोधिके बिना सर्व निष्फल हुआ | 

बारमी धर्म भावना खिखते हें:--घधमं कथा के कथन. 
करने वाला प्र्हंन हे । जो पुरुष परद्दित करने में उद्यत हे, 
झरू वीतराग है, वो किसी बात में भी मूठ न बोलेगा ! 
इस वास्ते उसके कहे हुये घमं में सत्यता है । केवल शान 
करके दोकालोक फो प्रकाश फरने धाला तो एक अ्हेत 
ही हो सकता है, दूसरा नहों | ज्ञांत्यादि दृश प्रकार. का प््म 
जिनेश्वर देव ने कहा है । उस धर्म करके जीव, संसार समुद्र 
में डूबता नहीं, किन्तु उस के झाराधन से वह संसार समुद्र 
को तर जाता है | जो शर्त की वाणी है, सो पूर्वापर 
झविरुद्ध है, झरू तिन के वचनों में हिंसा का उप्रदेश नहीं ।. 
तथा कुतीथियों के जो कचन हैं सो सबे सह्गति के विरोधी हैं, 
क्योंकि यश्ञादिकों में पशुवथ रूप हिंसा के उपदेश करके 
फलंकित हें, पूर्वांपर विरोधी हें, निरथक वचन भी बहुत हैं । 
इस वास्ते कुतोर्थी जिसको घमं कहते हें. वो घ॒मे नहीं कितु 
धर्माभास है, ईस हेतु से तिन का धचन प्रमाण नहीं हो 
सकता। झ्रु जो जो कुतोथियों के शास्त्रों में कहों कहीं दया 
सत्यादिकों फो फथन हे,सो भी कहने मात्र ही दै,परन्तु तत्त्वसें 
यो भी कुछ नहीं हे, क्योंकि इन का यथार्थ स्वरूप वे आनते 
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नहीां हैं, अरु यथार्थ पालते नहीं हैं । प्रथम तो उन शास्त्रों 
के जो उपदेशक हैं, वे ही कामाप्नि में प्रज्बलित थे, यह बात 
से सुश्ञ जनों को विज्ञात हैे। इस वास्ते अहेत भगवन्‍्त ही 
सत्याथे के उपदेशक हैं। तथा बड़े २ मद्भर हाथियों की घटा 
संयुक्त जो राज्य का पावना, और सखव जनों को झ्ानन्द 
देने वाली संपदा का पावना, तथा जो चन्द्रमा को तरे निर्मल 
गुणों के समूठ को पावना, झरु उत्कृष्ट सौसाग्य का विस्तार 
पावना, यह सवे धममं ही का प्रभाव है । तथा समुद्र जो 
पृथिवी को अपनी कब्लोलों से बहाता नहीं हे, तथा मेघ 
जो स्व पृथिवी को रेलपेल नहीं करता, झरु चन्द्रमा, 
सूय जो उदय होते हैं, से अन्धकार का विच्छेद करते 
हैं, सो स्व जयवन्त घमे का ही प्रभाव हे । जिस का भाई 
नहीं, जिस का भिन्र नहीं, जिस रोगी का कोई वेद्य नहीं, 
जिस के पास धन नहीं, जिस का कोई नाथ नहीं, जिस में 
कोई गुण नहीं, उन लवे का भाई, मित्र, वेच्य, धन, नाथ. गुणों 
फा निधान घमे हे। तथा यह जो भरत का कथन किया 
हुआ धर्म हे, सो महापथ्य है, ऐसे जो भव्यजीव मन में ध्यावे, 
सो धरम में दढतर होवे । एक हो निर्मल चमे भावना को निर- 
तर जी जीव मन में ध्यावे, सो भव्य झशेष पाप कम नाश 
करके अनेक जीवों को उपदेश द्वारा सुखी करके परम पद 
को प्राप्त होता हे, तो फिर ज्ो बारां ही भावना को भावे, 
तिस को परमपद की प्राप्ति होने में क्‍या आरचये है ? यह 
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बारां भावना समाप्त हो गई हैं। 

झथ यारा प्रतिमा लिखते हें:--एक मास से लेकर सात 
मास पर्यत एक एक मास की इृद्धि जान लेनी, ए सात 
प्रतिमा होती हैं। जैसे प्रथम एक मास की, दूसरी दो मास 
की, ऐसे ही एक एक मास की इृद्धि से सात मास पर्यत 
सात प्रतिमा होती हैं, झौर झाठमी सात दिन रात की, 
नवमी सात दिन रात की, दशमी सात दिन रात की, अग्या- 
रमी एक दिन रात की, श्ररु बारमी प्रतिमा एक राध्रि 
प्रमाण जाननी | हा 

झब जो साधु, इन बारां प्रतिमा को अंगीकार कर सकता 
है, तिस का स्वरूप लिखते हैं, “संहननधूनियुक्त:"--तहां 
जिस का संहनन वज़ऋषभनाराच होबे, सो परिषह सहने 
में श्रत्यन्त समथ होता है | “ध्रृतियुक्त:'-ध्रति-चित्त फा 
स्वस्थपना, तिस करके जो युक्त होवे सो धृतियुक्त, वो 
तो रति, झरति करके पीडित नहीं होता है, “महासत्त्व:"-- 
जो महासास्विक होबे, सो झनुकूल, प्रतिकूल उपसग सहतने में 
विषादको प्राप्त नहीं होता है । “भावितात्मा”--और जो 
सद्धावना करके वासित झन्त:फरणा होवे, तिस की भावना 
पांच हैं तिन का विस्तार, व्यवहारभाष्यटीका से जानना। ए 
भावना कैसे भावे ? सो कहते हैं---' सम्यग्गुरुणा 5उुशात:”-- 
जैसे झागम में हैं, तथा जैसे गुरु आचाये आज्ञा देवे। जेकर 
गुरु ही प्रतिमा अंगीकार करे, तदा नवीन आचाये स्थापन 
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करके उस की आशा से, तथा गच्छ की शाश्ञा लेकर 
करे । तथा प्रथम अपने गच्छ में ही रह कर प्रतिमा 
झंगीकार करने का प्रतिकम्मं करे। सो प्रतिकमें यह हेः-- 
मासादिक सात जो प्रतिमा हैं, तिन का प्रतिकर्म भो 
डतना ही है, वर्षा काल में ए प्रतिमा नहीं अड्भजीकार करी 
जातो है। झरु प्रतिकमम भी वर्षा काल में नहीं करना । तथा 
झादि की दो प्रतिमा एक वर्ष में होती हैं, तीसरी एक वो में, 
चौथी एक वर्ष में, शेष पांचमी, छठी, सातमी, इन तीनों प्रति- 
माझों का एक वे में प्रतिकर्म, एक वर्ष में प्रतिपत्ति, ऐसे 
नव वर्ष में आदिकी सात प्रतिमा समाप्त हांती हैं । 

जो यह प्रतिमा अड्रीकार करता है, उस का कितना 
श्रुतशान होता है ? उस का श्रुतश्ञान किचित्‌ न्‍्यून दश पूर्व 
तक होता है। शोर जिस को सम्पूर्ण दशा पूवे की विद्या होती 
है, डस का वचन झमोघ होता हे । तथा डस के उपदेश से 
बहुत से भव्य ज्ञीबों का उपकार झरु तीर्थ की वृद्धि होती 
है | इस काये में बाधा न आवे, इस वास्ते वो प्रतिमा झादि 
कठप भ्रड्भोकार नहीं करता #। अरू प्रतिमा का अड्जीकार 
करने वालों को जघन्य भ्रुतज्ञान नवसे पूर्व की तीसरी बस्तु- 
झाचार वस्तु तक होवे। यह ज्ञान सूत्र तथा अथे दोनों ही 
रूप से होता है। जो इस ज्ञान से रहित है, धो निरतिशय 
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% सम्पूर्णदशपूर्वधरो हि अमोधवचनत्वादमंदेशनया भव्योपकारित्वेन 
तीथेवृद्धिकारित्वात्रतिमादिकलप न प्रतिपद्षते । [प्र० सा,गा ०५७६ की वृत्ति] 


श्१र जैनतत्वादश 


शानी होने से कालादिक को नहीं ज्ञानता है। इस के 
झतिरिक्त प्रतिमाधारी के सम्बन्ध में शरीर की सार 
संभाल का त्याग, देवतादिक का उपसगे सहता, जिन 
कलल्‍पी की तरें उपसग सहने तथा एपरणापिंडग्रहण के प्रकार, 
भिन्षाग्रहणविधि, गच्छ से बाहिर रहना इत्यादि शेष वशशन 
देखना होवे तो प्रवचनसारोद्धार की बृहद्धुक्ति देख लेनी । 
ए बारां प्रतिमा कही। 
श्रथ इन्द्रियनिरोध कहते हैं--“स्पशंन रसने प्राण चत्तुः 
श्रोज चेति” यह पांच इन्द्रिय है। अरु, स्पर्श, 
इन्द्रियनिरोधव रख, गेघ, वर, शब्द, ए पांच, पूर्वोक्त पांच 
इन्द्रियों के यथाक्रम विषय हैं, इन पांचों 
विषयों का निरोध करना, क्‍योंकि जो इन्द्रिये वश में न 
होंगी, तो बड़ी झनर्थकारी होंगी, अरु क्लेशसागर में गेरंगी । 
* यदभ्यघायि :-- 
सक्तः शब्द हरणिः, स्पशें नागो रसे च वारिचरः । 
कृपणपतंगो रूपे, श्रमरो गंधेन च विनष्टः ॥१॥ 
पंचसु सक्ताः पंच, विनष्टा यत्राग्रहीतपरमार्था। । 
| [नीतिकारों ने] कहा है किः-- ध्ु 
हरिण शब्द में, हस्ती स्पशे में, मीन रस में, दीन पतंगा रूप 
में, ओर भ्रमर सुगन्ध में आसक्त दोने से नष्ट हो जाता है ॥॥ 
इन प्रथक प्रथक्‌ पांचों विषयों में आसक्त हुए हरिया इत्यादि पांचां 
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एकः पंचसु सक्तः, प्रयाति भस्मान्ततां मूढ। ॥२॥ 

तुरगैरिव तरलतरै-दुदतिरिंद्रियेः समाक्ृष्य | 

उन्मागें नीयंते, तमोघने दृःखदे जीवाः ॥ ३ ॥ 

इन्द्रियाणां जये तस्मा-बत्नः कार्यः सुबुद्धिमिः । 

तज्जयो येन भविनां, परत्रेह च शर्मणे ॥ ४॥ 

पिव० सा०, गा० श्र की गत्ति में उद्धत] 

शझथ # प्रतिलेखना जन साधुझों में प्रसिद्ध है, इस वास्ते 
नहीं लिखी । 
ही मूले--परमार्थ को न जानते हुए नष्ट हो जाते हैं | फिर एक श्राणी 
जो कि पांचों ही विषयों में आसक्त होवे, उस मूल की क्या दशा होगी ! 
अर्थात्‌ वह सवेधा नष्ट हो जायगा ॥२॥ 

जिस अकार चंचल, हटी घोड़े अपने सवार को विकट मागे में ले जा 
कर पटक देते हैं। इसी प्रकार ये चपल इन्द्रियां भी प्राणी को कुमागे 
की तरफ बल पूत्रक खींच ले जाती है ॥३॥ 

अतः बुद्धिमान्‌ मनुष्यों को हन इन्द्रियों के जय करने में सबेदा 


सत्नशील रहना चाहिये । जिस से कि इंहछोक और परलोक में सुख 
की प्राप्ति हो ॥४॥ 


जह ६ न्‍>चतजज रानी 


* प्रतिलिखना के २५ भेद हैं। साधु के बच्न, पात्र आदि जो 
धर्मोपकरण [संयमनिर्वाह के लिये जिन के रखने की शाख्रों में आज्ञा है] 
हैं; उन की शाख्रविधि पूर्वक देख भाल करनी--उन को भाड़ना, 
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झहाथ तीन ग़ुंप्ति लिखते हैं-मनोग़ुत्ति, वचन गुप्ति, 
कायागुप्ति, ए तीन गुप्ति हैं। इन का स्वरूप 
तीन गुपि. ऐसे है| झशुभ मन, वचन, काया का निरोध 
करना, झअरु शुभ मन, वचन, काया की प्रवृत्ति 
फरनी। इन में से मनोगुप्ति तीनप्रकार की हे । झात्ते, 
रोद्र ध्यानानुबंधी कल्पना का वियोग, ए प्रथम मनोगशुप्ति। 
शाख्ानुसारी, परलोक के साधने वालो धघमेध्यानानुबन्धी 
माध्यस्थ परिणति, ए दूसरो मनोगुप्ति। सम्पूणे शुभाशभ 
मनोद्॒त्ति का निरोध, अयोगी गुशस्थान झवस्था में स्वात्मा- 
रामरूपता, प्‌ तीसरी मनोगुधि। 
वचनगुप्ति दो प्रकार की हे। उस में मुख नेत्र भ्रविकार, 
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साफ करना ओर व्यवस्था पूरक रखना, | यह पडिलेहणा, प्रतिलेखना 
या भ्रेक्षा कहलाती है। यह साधु को प्रतिदिन तीन दफा करनी होती 
है-आतःकाल, तीसरे पहर और उद्घाटपौरुषी अर्थात्‌ पौने पहर में । परन्तु 
इन तीनों समयों की प्रतिलखना में प्रतिलेख्य वस्तुओं में कुछ अ्रन्तर- 
न्यूनाधिकता रहती है। यथा--- 

“प्रतिदिन साधुजनस्य तिखः अ्रतिलेखनाः कर्तव्या अबन्ति, 
तदथा--एका प्रभाते, द्वितीया अपराद्धे -हतीय प्रहरान्ते, तृतीया 
उद्घाटपोरुष्या समयभाषया पादोनप्रहरें” इत्यादि । 

[प्र० सा०, गा० ५९० की वृत्ति] 


नोटः--अधिक जिज्ञासा के लिय देखो प्रवचनसारोद्धार तथा पिड- 
नियुक्ति आदि अन्थ | 


ठतुलीय परिच्छेद श्९५्‌ 
झ्रेटुली निर्देश, ऊंचा होना, खांसना, हुकारा करना, पत्थर 
फैंकना झादि हेतुझों से अपने किसी कारय विशेष की सूचना 
करने का त्याग करना, ए प्रथम वचन गुप्ति | क्योंकि जब 
चेष्टा द्वारा सब कुछ सखूचन कर दिया, तब मौन रहना 
व्यथे है। दूसरे के प्रश्न का उत्तर देना, लोक श्ारु आगम से 
विरोध न होवे तेसे झौर वस्मादिक से मुख का यल्ल करके 
बोलना, ए दूसरी वचन गुप्ति। इन दोनों मेदों करके बचन 
का निरोध, झरु सम्यक भाषशरूप वचन गुत्ति जाननी। 


कायागुप्ति दो प्रकार से है | १. चेष्टा का निषेध, २. झागम 
के अनुसार चेश का नियम करना। तहां देवता झोर 
मनृष्यादि के उपसगे में क्ुघा तृषादि परिषहों के उत्पन्न 
होने से कायोत्सर्गादि के द्वारा शरीर को निश्चल फरना, 
तथा झयोगी अवस्था में सवेथा काया की चेष्टा का निरोध 
करना, प्‌ प्रथम कायगुप्ति है। तथा गुरुप्रच्छन, शरीर संस्ता- 
रक, भूम्यादि का प्रतिलेखन, प्रमाजेनादि क्रियाकलाप का जैसे 
शास्त्र में विधान हे, उसी के अनुसार साधु को शयन पब्यादि 
करना चाहिये। झत: शयन, झाखन, ग्रहशा ओर स्थापन 
शादि हृत्यों में काया की स्वच्छन्द चेष्टा का त्याग ओर 
मर्यादित चेष्टा का स्वीकार करना दूसरी फायशुप्ति हे । 


शथ श्रभिग्रह-प्रतिज्ञा लिखते हैं। सो झ्भिम्रह द्रव्य, 
सेत्र, काल झर भाव करी चार प्रकार का है, इस का विस्तार 


श्श्द अनतत्त्वाद्श 


# प्रवचनसारोद्धार बृत्ति में हे। 

झब करगणासत्तरी की गणाना कहते हैं। यद्यपि झाहारा- 
दिक के बेतालील दूषण हैं, तथापि पिंड, शय्या, वस्त्र, पात्र, 
ए चार ही बस्तु सदोष भ्रहण नहीं करनी । इस वास्ते 
संख्या में ए चार ही दूध लिये हैं। तथा पांच समिति, 
बारां भावना, बारां श्रतिमा, पांच इन्द्रियनिरोध, पदन्चीस 
प्रतिलेखना, तीन गु्ति, चार झमिग्रह, ए स्व एफठे करने से 
सत्तर भेद करशसच्तरी के हैं। 

प्रश्न:--चरशसत्तरी और करणशासत्तरी, ए दोनों में 
क्या विशेष हे ? 

उत्तर:--जो नित्य करना सो चरण, श्रु जी प्रयोजन 
होबे तो कर लेना, और प्रयोजन नहीं होवे तो न करता, 
सो करण । यह इन का भेद हे । 

यह जन मत के ग़ुरुतत्त्व का स्वरूप संक्षेप से लिखा है, 
विस्तार से तो उस का स्वरूप लाखों श्लोकों में भी पूरा 
नहीं हो सकता | इस वास्ते जेकर विशेष जानने की इच्छा 
होते. तो ओपघनियुक्ति, आराचारांग. दशवेकालिक. दृहत्कल्प- 
भाष्य दृत्ति. पंचकस्पचूशि, ज़ोतकल्पहत्ति, महाकल्पसूत्र, 
फल्पसूत्र, निशोधभाष्यचूरिं, महानिशीथसूत्र, इत्यादि पद्‌- 
विभाग सामाचारी के शाख देख लेने । 

प्रश्नः- जैसा जेनमत के शास्त्रों में गुरु का स्वरूप लिखा 


न] 


# द्वा० ६७ गा० ७<६ की व्याख्या में | 
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हे, वेसी बत्ति वाला कोई भी जैन फा साधु देखने में नहीं 
थाता है, तो फिर जैनमत के साधुझों को इस काल में गुर 
फ्योंकर मानना चाहिये ? 

डसर:-तुम ने जैनमत के शास्त्र न पढ़े होंगे, झरु 
किसी गीताथे गुरु की संगत भी नहीं 
करी होगी, क्योंकि जेकर जैनमत के 
चरणशाकरणशालुयोग के शास्त्र पढ़े होते, 
झथवा किसी गीता गुरु के मुखारविद से उन के 
वचनरूप झम्त का पान करा होता, तो पूर्वोक्त संशय- 
रूप रोग की उत्पक्ति कदापि न होती । क्‍योंकि जेनमत में 
छे प्रकार के निर्ग्रथ कहे हैं । इस काल में जो जैन के साधु 
हैं, वे पूर्वोक्त छे प्रकार में से दो प्रकार के हैं । क्योंकि भ्रीम- 
गयवती सूत्र के पच्चीसवें शतक के छठे डुद्देश में लिखा है, 
कि पंचम काल में दो तरे के निम्नेथ होंगे, उनों से ही तीथे 
चलेगा । कपायकुशील नि्नेथ तो किसी में परिणामापेत्षा 
होगा, मुख्य तो दो ही रहेंगे | क्ररुजो जेन शारत्रों में गुरू 
की बज॒त्ति लिखी है, सो प्रायः उत्सगे मार्ग की झपेत्षा! से लिखी 
है। झोौर इस फाल में तो प्राय: झ्रपवाद मार्ग फी ही प्रवृत्ति 
है। तब उत्सगेबृत्ति वाले मुनि इस काल में क्‍्योंकर हो सकते 
हैं? कदाचित्‌ नहों हो सकते हैं । क्योंकि न तो वज्ऋ- 
बसनाराच संहनन है, न वेसा मनोबल है, न जीवों की 
वैसी भद्धा है, न बेसा देश काल, झौर न बैसा चेय॑ है, 


पंचम काल के 
साधुओं का स्वरूप 
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तो फिर इस काल के जीव वैसी उत्सर्ग इत्ति कैसे धार 


खकते हैं ? 
प्रश्न:--जे कर वसी वृत्ति इस कालमें वो नहीं रख सकते, 
हो उन को साधु भी काहेको कहना चाहिये ? 
डत्तर:--यह तुमारा कहना बहुत बे समझी का है, क्योंकि 
व्यवहार सूत्र भाष्य में ऐसे लिखा है:-- 
पोक्खरिणों आयारे,आणयणा तेण गाय गीयत्थे । 
आयरियम्मि उ एए, आहरणा हँति नायव्या ॥ 
सत्थपरिण्णाठक्कायग्रहिंगगो पिंड उत्तरज्कमाएं । 


रुक्खे वसहे जूहे, जोहे सोही य पुक्खरिणी ॥ 
[ उ७० ३ गा० १६८-१६< ] 

इन दोनों द्वार गाथाओं का व्याख्यान भाष्यकार ने पंदरां 
गाथा करके किया है| ज्षेकर गाथा देखने की इच्छा होवे, 
तो व्यवहारभाष्य में देख लेनी. इहाँ सो उन गाथाओं का 
भाषा में भावाथ लिख देते हैं:--१. जैसी पू्वेक्ाल में खुग- 
स्थित फूलों वाली पुष्करिणियां-बाबड़ियां थीं; बैसे फूलों 
वालियां अरब नहीं हैं: तो भी सामान्य पुष्करिशियां तो हैं। 
लोग इन सामान्द बावड़ियों से भी झ्पना कारय करते हैं। 
२. प्रथम संपू्ण आवारभप्रकल्प नवमे पूर्व में था, उस 
'नवमे पूर्व से उद्धार करके पूज्यपाद वेशाख गणी ने निशीथ 
को रचा, तो क्या उस निशीथ को झाचारप्रकल्प न कहना 


त॒तोय परिच्छेद २१६ 
चाहिये? ३. पूवैकाल में तालोद्धाटिनी, अवस्थापिनी आादिक 
विद्या के धारक चोर थे, परन्तु इस काल में थो विद्या नहीं 
है, क्या फिर चोरी करने वालों फो चोर न कहना चाहिये? 
४. पूर्वकाल में चौदह पूव के पाठी को गीताथे कहते थे, तो 
क्या इस काल में ज़धन्य झ्राचारप्रकत्प, निशीथ और मध्यम 
आचारप्रकल्प तथा बृहत्कल्प के पढ़े हुये को गीताथे न 
कहना चाहिये ? ५. पूर्वकाल में श्रीआवारांग के शस्त्रप्रज्ञा 
अध्ययन को पढ़ने के बाद छेदोपस्थापनीय चारित्र में 
स्थापन करते थे, तो क्‍या झब दशवेकालिक के घड़- 
जीवनिका प्रध्ययन के पढ़ने से स्थापन नहीं करना चाहिये ? 
६. पूवे समय में झाचारांग के दूसरे लोफविजय नामक पअध्य- 
यन के बअह्यचये नामक पांचवे उद्देश में जो आमगन्धि सूत्र 
है, उस सूत्र के प्रनुसार मुनि झ्राहार का प्रहण करते थे, 
तो क्‍या हब दशवेकालिक के पिडेषणा अध्ययन के भ्नु- 
सारन करना चाहिये? ७. प्रथम झआाचारांग के पीछे उत्त- 
राध्ययन पढ़ते थे, तो क्‍या हाथ दशवेकालिक के पीछे जो 
उत्तराध्ययन पढ़ा जाता है, सो नहीं पढ़ना चाहिये ? ८. पू्वे- 
काल में मत्तांग ह्रादिक द्श प्रकार के ब्क्ष थे, तो क्‍या 
झाथ अंबादिक को ब्त्त न कहना चाहिये ? <. प्राचीन- 
काल में बड़े र बलवान इृषभ होते थे, झ्भी वैसे नहीं 
हैं, तो क्‍या झ्ाब के दृषभों को वृषभ-बैल नहीं कहना 
' चाहिये ? १०. पूर्व में बहुत गौओझों के समूह वाले नन्द्‌ 
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भोप को ग्वाल कहते थे, तो क्‍या अब थोड़ी गोओझों वाले 
को स्वाल न कहना चाहिये ? ११. पूवकातब् में सहस्न- 
मल्ल योद्धा थे, भ्रव नहीं हैं: तो क्या अब किसी को योद्धा न 
कहना चाहिये ? १२. पूर्व में घार्मासिक तप का प्रायश्चिक्त 
था, तो क्या उस के बदले झव निवी प्रमुख प्रायश्चित्त न 
लेना चाहिये? १३. जैसे प्राचीनकाल की बावड़ियों में वर्अ 
झादिक धोये जाते थे, इसी प्रकार वर्तमान समय की बाव- 
ड़ियों से भी वस्त्रों की शुद्धि हो सकती है । इसी तरें यदि 
झाज कल के साधुझों में पूवेकाल के सुनियों जेसी इत्ति 
नहों, तो क्‍या उन को आचाये वा साधु न कहना चाहिये ? 
किन्तु ज़रूर ही साधु फहना झरु मानना चाहिये। तथा 
जीवानुशा सन सूत्र की इत्ति में भी लिखा है, कि पांचमें 
काज़ में साधु ऐसा भी होवे, तो भो संयमी कहना चाहिये, 
तथा निशीथ भाष्य में भी लिखा है:-- 


जा संजमया जीवेसु ताव मूलगुण उत्तरगुणा य । 
इत्तरियच्छेय संजम, निर्यंठ बउसापड़िसेवी ॥ 


इस गाथा को चूणि की भाषा लिखते हैं ।छे काया के 
जीवों विषे जब तांई दया के परिणाम हैं, तब तांई बकुश 
निम्रेथ झ्रोर पतिसेवना निर्म्रथ रहेंगे। इस वबास्ते प्रवचन- 
शूल्य झोर चरित्ररहित पंचम काल कदापि न होवेगा। 
तथा मूलोत्तरगुणों में दूषण खगने से तत्काल चारित् नष्ट 
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भी नहीं होता । मूल गुण भंग में दो दृष्टांत हैं, उत्तरगुण 
भंग में मसड॒प का रृष्टांत है। निश्वयनय में एक शत भंग 
हुआ, तो स्व बत सेग होजाते हैं, परन्तु व्यवहार नयके मत में 
जो ब्रत मेंग होवे, सोई संग होये, दूसरा नहों । इस वास्ते 
बहुत झअतिचार के लगने से भी संयम नहीं जाता, परन्तु 
जो कुशील सेवे, हर धन रक़्खे झोर कचा-सचिक्त पानी 
पीबे, प्रवचन की उपेक्षा करे वो साधु नहीं | जहां तक छेद 
प्रायश्चित लगे, तहां तक संयम सव्वथा नहीं ज्ञाता | इस 
वास्ते ओ कोई इस काल में साथु का होना न माने, सो 
मिथ्यादष्टि है। क्योंकि स्थानांग सूत्र में लिखा है, कि 
झतिचार बहुत लगते हैं झोर ग्ालोचना-प्रायश्चित 
यथाथे रूप से कोई लेता देता नहीं, इस वास्ते साधु फोई 
नहीं है; ऐसे जो कहता हे थो चरित्र भेदिनी विकथा का 
करने वाला है | तथा श्रीमगवतो सूत्र के पतच्चीसमे शतक के 
छठे उद्देश में संग्रहशीकार भ्रीमद्भयदेवसूरि ने इन दोनों 
निग्रेथों का जो स्वरूप लिखा हे, सो इहां भाषा में प्रगट 
लिखा जाता है । 


बउस सबल कव्वुरमेगईं तमिह जस्स चारित्ते। 
अइयारपंकभावा सो बउसो दोह निग्गंथों॥ 


[पिं० नि, गा० १२] 
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झथे:-बकुश, शबल, कबुर [ए तीनों एका्थ हैं शर्थात्‌ एक 

ही बस्तु को कहते हैं ] हे चारित्र जिस 

बकुश निर्मय का. का [ अतिचाररूपपंकयुक्त होने से ) सो 

स्वरूप बकुशनामा नि््नेथ है। इस भारत वर्ष में 

इस काल में बकुश और कुशील ८ दोनों 

निश्वेथ हैं, शेष के तीन तो व्यवच्छेद हो गये हैं। तथा चोक्त 
परम मुनिभिः-- 


प्रब उस कुसीला दो पृण, जा तित्थ ताब होहिंति। 
[पिं० नि०, गा० ३ की झवचूरि] 
अर्थात्‌ बकुश,कुशील ए दोनों नि्रेथ जहां तक तीथे रहेगा 
तहां तक रहेंगे। इन में जो बकुश निग्रेथ है, तिसके दो भेद 
हैं। १. जो वस््र पाआदि देपकरण की विभूषा करे सो उप- 
करण बकुरा, झौर २. जो हाथ, पंग. नस, मुखादिक देह के 


झावयवों फी विभूषा करे, सो शरीरबकुश, ए दोनों भेदों के 
भी पांच भेद हैं:-- 
उवगरणसरीरेसु, स दृहा दुविहो5वि होह पंचविहों । 
्ाभोगप्रणाभोगे, अस्सबुडसंवुडे सुहमे ॥ 
(पिं० नि०, गा० १३] 
# इस गाथा का पूर्वाद्ध इस परदे हैं।+« 00 


निः्गेथसिणायाण पुलायसहियाण तिण्हवुच्छेओ | 
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अथ;-इस में से दो पदों का भ्रथ तो ऊपर दिया है, झगले 
दो पदों का झथे लिखते हैं | साधु को यह करने योग्य नहीं, 
ऐसे जानता भी है, तो भी उस काम को जो करे, सो पहला 
जाभोग बकुश, झोर जो झजानपने करे सो दूसरा प्रनाभोग 
बकुश, मूल गुण झोर उत्तर गुणों में जो छिप कर दोष 
लगावे, सो तीसरा संबत बकुरा, जो मूल गुण झोर उत्तर 
श॒ुरणों में प्रगट रोष लगावे सो चौथा झसंबत बकरा, अर नेत्र, 
नासिका, झोर मुख झादिक का जो मल दूर करे, सो पांचमा 
सूद्रम बकुश जानना । 

झथ डपकरणा बकुश का स्वरूप लिखते हैं:-- 

जो उबगरणे बउसो, सो धुत अपाउसे५वि वत्थाई । 
इच्छह ये लण्हयाहई, किंचि विभूसाइ भ्ुुंजह ये ॥ 
(प० नि०, गा० १४] 

शरथः--जो उपकरणा बकुश है, स्रो प्राइद-पावस ऋतु 
के बिना भी ज्ञार जल से वस्त्र घोता है। पावस ऋतु में तो 
स्व गच्छवासी साधुझों को झाजश्ा है, कि साधु एक बार बर्षा 
से पहिले झ्ाप सवे उपकरण क्षार जल से धो लेवे, नहीं 
तो वर्षऋतु में मल्न के संसग से निगोदादिक जीवों की 
उत्पत्ति हो जावेगी। परन्तु यह जो बकुश निश्रेथ है, सो तो 
पावसऋतु बिना धन्य ऋतुओों में भी द्वार जल से वर्सादिक 
घो लेता है । तथा बकुश नि्नेथ, खुंदर, सुकुमाल वखस्र भी 
चांछता है, झौर विभूषा-शोभा के यास्ते पहरता है। 


श्र्४ जैनतत्त्वादर्श 


तह पत्तदंडयाई, घट्ट मट्टं सिणेहकयतेय । 
घारेह विभूसाए, बहुं च पत्थेई उवगरणं ॥ 
[पं०नि० गा०, १५] 
अधथः--तथा वह पात्र, दंड झादि को घोटे से घोट के 
खुकुमार बना कर, श्रौर घी, तेल झादि से खोपड़ के तेजबंत- 
चमकदार करके रखता है, झ्ररु विभूषा के वास्ते बहुत 
उपकरणा रखने चाहता पएतावता रखता है | 


झब शरीर बकुश का स्वरूप लिखते हैं:-- 


देहवउसो भकज्जे, करचरणनहाइयं विभूसेह। 
दृविहो5पि इमो इड्डि, इच्छह परिवारपभिईय ॥ 
[पि० नि०, गां० १५] 
झथ:--देहबकुश, घिना करणा हाथ, पग, नखादिक 
को विभूषा करता है, जलादि से धोता है। इस प्रफार 
उपकरण! बकुश झोर शरीर बकुश ये दोनों निर्म्रध परिवार 
झादि की इद्धि चाहते हैं। 
पंडिश्वतवा३ कये, से च इच्छेइ त॑मि तुस्सह ये । 
सुहसीलो न य बाढं, जयइ अहोरच किरियासु ॥ 


[ पैं० नि०, गा० १७ ] 
झथ:- पंडितपने करी तथा तप झ्ादि करके यश की 


ततीय परिच्छेद्‌ श्२५्‌ 


इच्छा करे हे । तिस यश के होने से यहुत खुशी माने है । 
खुखशीलिया होते है, और दिन रात्रि की क्रिया सामाचारी 
में बहुत उद्यमी भी नहीं होचे है । 


परिवारों य भ्रसंजम, अविवित्तो होइ किंचि एयस्स | 
धंसियपाओ तिक्लाइमसिणिओ कत्तरियकेसो ॥ 


[ प० नि०, गा० १८ ] 

झथः:--इस का जो परिवार होवे, सो झसयमी--भसे- 

थम वाला होवे है, वस्त्र पात्रादिक के मोह से वस्त्र पात्रा- 

दिक से दूर न जावे, पग को कांवें झादिक से रगड़ कर 

तैज्ञादिक चोपड़ के खुकुमार करे झौर शिर, दाढ़ी, मूंछ के 

बाल कतरणी से कतरे एतावता लोच की जगे उस्तरे, वा 
कतरणी से बाल दूर करे हे । 


तह देससव्वछेयारिदेहिं सबलेहि संजुओ बउसो । 
मोहक्खयत्थमब्भुद्विश्रो सुतमि भणियं च ॥ 
[ पँ० नि०, गा० १« ] 
झाथे:--देशच्छेद तथा सव्वच्छेद फे योग्य दोषों करी 
जिस का चारित्र कब्र हे [ भ्र्थात्‌ उक्त दोषों से युक्त 
है ] परन्तु मन में उस के मोहच्य करने की इच्छा है, एता- 
व॒ता मन में संयम पालने में उत्खाद्द हे, परन्तु पूण संयम 


पाल नहीं सकता | उस को बकुश निम्नेन्थ कहिये। झौर सूत्र 
में जो कहा है, सो लिखते हैं:-- 


श्र औैनतस्त्यादरश 


उबगरणदेहचुक्खा, रिद्वीजसगारवासिया निर्च । 

बहुसबलछेयेजुत्ता, निग्गेया बाउसा भणिया ॥ 

झाभोगे जाणंतो, करेह दोसं अजाणशमणभोगे । 

मूलत्तरेंह्टूँ संवृड, विवरीय अस्संबुडो होइ ॥ 

अच्छिमुद्रमज्जामाणो, होई अहासुहुमओ तहा बसों । 

[ पं० नि०, गा० २०-२२ ] 
झथे:--उपकरण, देह शुद्ध रक्खे, ऋद्धि, यश, साता, 
इन तीनों गारव के नित्य श्राश्चित छोजे, उपकरणों से झवि- 
बिक्त रहे, जिस का परिवार छेद योग्य शबल चारित्र संयुक्त 
हो उस को बकुश नि््रेध कहते हैं । साधुझों के यह काम 
करने योग्य नहीं, ऐसे ज्ञानता हुआ भी जो उस काम को 
करता है, सो झाभोग बकुश ग्ररु जो झनजानपने से करे, सो 
झनाभोग बकुश, सूलोक्तर गुणों में ज्ञो गुप दोष लगावे सो 
संदइत बकुश, अरू जो प्रगट रूप से दोष लगाये, सो पअसंइत 
बकुश, तथा जो बिना प्रयोजन तथा बिना मल के प्ांख, 
मुस्यादि को धोता रहे सो सूक्तम बकुश कहलाता है। 
झथ कुशील निभ्रेथ का स्वरूप लिखते हैं :-... 

सील चरण ते जस्स, कुच्छियं सो हृह कुसीलो ॥ 

पड़िसेवणा कसाए, दुह्य कुसीलो दुह्मयवि पंचविद्यो। 

नाणे दंसण चरणे, तवे य अह मुहुपए चेव ॥ 


द॒तीय परिच्छेद १५७ 


इह नाणाइकुसीलो, उवजीर्व होइ नाणपम्मिडेए.। 
अहसुहमो पृण तुस्सह, एस तवस्सि थि संसाए ॥ 
[ पै० नि०, गा० २२-२४ ] 


छाथे:--शीक्ष--जारिशत्र. जिस का कुर्खित है, 

सो कुशील निम्रेथ । इस के दो भेद हें । 

कुशील निर्मेथ. एक प्रतिसेवनाकुशोल, दूसरा कषाय- 
का स्वरूप. कुशीज्ष। प्रतिसेवना--विपरीत आराधना 
करके जिस का शोल कुत्सित हो सो प्रति- 

सेवनाकुशोल, झोर संज्वलन रूप कषायों से जिस का 
शील कुत्सित हो सो कषायकुशोल है। इन दोनों के 
शान, दशन, चारित्र, तप झौर यथांसूदम, ये पांच भेद हैं। 
यहां ज्ञानादिप्रतिसेवनाकुशील यो है, जो शान, दशन, 
चारित्र, अर तप, इन चारों फो श्राजीविका के यास्ते 
करे | तथा यह तपस्वी है, इत्यादि प्रशंसा को झुन के 
जो बहुत खुशी होवे, सो पांचमां यथासूच्मप्रतिसेवना- 
कुशील जानना । तथा ज्ञों शान, दशेन, झरू तप का 
संज्वलंन कपाय के उदय से झपने २ विषय में उपयोग करे, सो 
शानादि कपायकुशील जानना । जो चारिश्र कुशील है,लो कपाय 
के वश हो करके शाप दे देता है। मन करके जो क्रोधा- 
दि को सेवे, सो यथासूच्मकषायकुशील है। भ्रथवा कषायों 
करके जो शानादिकों को विराघे, सो शानादिककुशीद 


श्श्ष जैनतत्त्वादर्श 

जानबा । कोई एक झाचाये, तपकुशील के स्थान में लिमकुशोल 
कहते हैं । यह द्‌ प्रकार के निग्रेथ पांचवें झारे के अन्त 
तक रहेंगे । 


हति श्री तपागछयमुनि श्री बुद्धिविजय शिष्य मुनि 
आनन्दापिजय-आत्मारामाविर चते जनतत्त्वादशें 


तृतीय: पारिच्छेदः संपूर्ण: 
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चतुथ परिच्छेद 
झब चतुर्थ परिच्छेद में कुझुरु तत्त्व फा स्वरूप लिखते हैं:-- 


सर्वाभिलाषिणः सर्वभोजिनः सपरिग्रहाः । 


अब्रक्मचारिणों मिथ्योपदेशा गुरुवो न तु ॥ 
[यो० शा०, प्र २ श्लो० €] 


झथः--'सर्वासिलाषिश:"--ख्रो, घन, घान्य, हिरणय- 
सोना रुपादि सब घातु तथा ज्षेत्र, 
कुगुर का वास्तु-हाट हवेली, चतुष्पपादिक अनेक 
स्वरूप प्रकार के पशु, इन सर्व की अभिलाषा 
करने का शील है जिसका, सो सर्वाभिलाषी । 
“खो जिनः --मद्य, मांसादिक बावीस अझभक्त्य, तथा 
बत्तीस झनेतकाय, तथा अपर जो ग्नुचित पश्ाहारादिक, 
इन सवे का भोजन करने का शील है जिस का सो सर्वभोजी। 
“सपरिग्रहा:”--ज्ञो पुत्र, कलत्र, बेटा, बेटी प्रमुख करी युक्त 
होवे,सो सपरिश्रह,इसी वास्ते अ्त्नह्मचारी है। जो अग्रह्मचारी 
होता है, तिस में महा दोष होते हैं। इस वास्ते अझन्नद्मचारो 
एसा न्यारा उपन्यास करा है। भ्रथ अगुरुपने का असाधारण 
कारण कहते हैं । “मिथ्योपदेशा:”--मिथ्या-वितथ-झयथाथे 
घम का उपदेश है जिनका सो श्गुरु हे । जे कर इ॒हां कोई 
' छेखी तके करे, कि ज्ञो धर्मोपदेश का दाता है, सो गुरु है, तो 


२३० जैनतस्वादशी 


फिर निष्परिप्रहादि शुर्ओों का काहेको ग्रन्वेश्ण करना ? इस 
शंका के दूर करने वास्ते दूसरा श्लोक फिर कहते हैं:--- 


परिग्रहारंभमग्ना-स्तारयेयु४ कर्थ परान्‌ । 
स्वयं दरिद्रो न पर-मीश्वरीकतुमीश्वरः ॥। 
यो० शा०, प्र० २ श्लो० १०] 


झथः-परिभप्रह-सत्री श्रादि, भारंभ-जीवों को हिसा, इन 
दोनों वस्तुझों में जो मप्न हैं, झर्थाव भव समुद्र में डइबे हुए 
हैं, वो किस तरे से दूसरे जीवों क़ो संसार सागर से तार 
सकते हैं । इस बात में दृष्टांत कहते हैं, कि जो पुरुष आप ही 
द्रिद्री है, थो दूसरों को क्‍्योंकर घनाक्य कर सकता है। 

झाय प्रथम श्लोक के उत्तराधे में झ्राए हुए 'मिथ्योपदेशा 
गुरवोनतु' इन पदोंका विस्तार लिखते हैं:-कुगुरु जो हैं, उनका 
उपदेश दस प्रकार से मिथ्या है| इस मिथ्या उपदेश के स्वरूप 
ही में प्रथम तीन सो श्रेसठ मत का स्वरूप लिखते हें। उन में 
से पक सो अस्सी मत तो क्रिया वादी के हैं, चौरासी मत 
अक्रियाचादी के हैं, सतसठ मत अज्ञानवादों के हैं, हारू 
बत्तीस मत विनयवादी के हें# | ए पूर्वोक्त सब मत पक्त्र 
करने से तीन सो त्रेसठ होते हें । 


# असीइसये किरियाण अकिरियवाईण होइ चुलसीती । ः 


अणणाणि य सत्तद्टी वेशश्याणं व बत्तीस ॥ 
ञआा० नि०, द्वारि० टी०, अधि० ६ में उद्श्त] 


चतुरथ परिच्छेद २३१ 

तिन में जो क्रियावादी हैं सो ऐसे कहते हैं--कर्ता 

के बिना पुणयवंधादिलज्षणा क्रिया नहीं होती 

क्रियावादी के है। तिस घास्ते क्रिया जो है,सो झात्मा के साथ 

१८० मत _# समवाय संबंध वालो है। यह जो क्रियाबादी 

हैं, सो झ्मात्मादिक नव पदार्थों को प॒रकांत 

झ्रस्तिस्वरूप से मानते हैं । तिस क्रियाबादी के एक सो अस्सी 

मल इस उपाय करके ज्ञान लेने। १, जीव, २. भजीव, ३. 

आध्रव, ४. बध, ५. सव॒र, ६. निज्ञरा, ७. पुणय, ८. झपुणय 

#. मोच, यह नव पदाथ झअलुकम फरके पट्टी पत्रादिफ में 

लिखने, जीव पदाथे के हेठ (नीचे) स्वतः झरू परतः यह दां 

सेद स्थापन करने, इन स्वतः परतः के हेठ न्‍यारे न्यारे नित्य 

झारू झनित्य यद्द दो भेद स्थापन करने अरु नित्य अनित्य इन 

दोनों के हेठ न्‍्यारे न्‍यारे १. काल, २. इश्वर, ३. श्रात्मा, 

७, नियति, ५. स्वभाव, यह पांच स्थापन करने, झोर पीछे से 
बिकदप कर लेने । यन्त्र स्थापना इस तरे है-- 

जीव 
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# नित्य सम्बन्ध का नाम समवाय है । 
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झाव विकत्प करने की रीति कहते हैं-- “झभ्रस्ति जीव: स्वतो 
नित्यः कालत इत्येको विकल्प: । इस विकल्प 
कालवादी का यह अथ है, कि यह आत्मा निशचय से अपने 
कामत रुप करके नित्य हैं, परन्तु काल से उत्पन्न हुईं 
है। # कालवादी के मत में यह विकल्‍प हे । 
कालवादी उस को फहते हैं, कि जो काल हो से जगत 
को उत्पत्ति, स्थिति अर प्रलय मानते हैं। वे कहते हैं कि 
चपक, पझ्रशाफक, सहकार, निंब, जंबू, कदंबाद वनस्पति 
फूलों का लगना, फल का पकना आझादि तथा हिमकण 
संयुक्त शीत का पड़ना, तथा नच्चत्रों का घूमना, गर्म का 
घारण करना, वर्षा का होना--यह सब काल के बिना 
नहों होते हैं । एवं पड़ ऋतुओं का विभाग, तथा बाल, कुमार, 
योवन, झोर ब्ृद्धांदिक झावस्था विशेष, काल के बिना नहीं 
हो सकती हैं | जो जो प्रतिनियत कालविभागशादि हैं, 
लिन सब का काल ही निर्यता हे । जेकर कालको नियंता 
न मानिये, तो किसी वस्तु की भी ठीक व्यवस्था नहीं होवेगी । 
क्योंकि जसे कोई पुरुष मूंग रांघता है, सो भी काल के बिना 
नहीं रांध्रे जाते हें । नहीं तो हांडी इंघनादि सामग्री के 
संयोग से प्रथम समय ही में भृंग रंघ जाते। तिस वास्ते 
जो कुछ करता है, सो काल ही करता है। तथा-- 


गा 


# कालवाद्निश्व नाम ते मन्तव्या ये कालकृतमेव जगत्सव मन्यन्ते । 
[ षड्‌० स० इलो० १ की बृदददबृत्ति ] 
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न कालव्यतिरेकेण, गरबालशभादिक | 
यात्किचिज्जायते लोके, तदसों कारण किल | 
किंच कालाहतेनेव, मुद्गपक्तिरपीक्ष्यत । 
स्थाल्यादिसन्निधानेडपि, ततःकालादसो मता | 
कालाभावे च गर्भादि-सववे स्यादव्यवस्थया । 
परेष्टहेतुसक्भाव-मात्रादेव तदुद्गवात्‌ ॥ 
कालः पचति भृतानि, कालः संहरते प्रजा: । 
कालः मुप्तेषु जागचि, कालो हि दुरतिक्रमः ॥ 
[ शा० स॒० सत० २, श्लो० ५३, ५५, ५६, ५४] 
इन प्लोकों का कुछ भावाथ तो ऊपर लिख आये हैं, बाको 
अब लिखते हें:--परेष्ट हेतु के सद्भाव मात्र से गर्भादे काये 
हो जाता है, एतावता दूसरों ने जो मान्‍्या है, कि स्त्री 
पुरुष के संयोगमात्र हेतु से गम की उत्पत्ति होती है। तब 
एक वे के ख्री पुरुष के संयोग से "यों नहीं हो जाती है ? 
इस वास्ते काल ही गभ की उत्पत्ति का हेतु है, इसी के 
प्रभाव से ख्री को गभे होता है । तथा काल ही पकाता 


है, भर्थात्‌ पृथिवी झादिक भूतों को परिशामांतर को पहुं- 
चाता है । तथा “कालः संहरते प्रजञा:ः--।काल ही पूव 
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| अभथोत्‌ काल हो जीवों का नाश करता है | 
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पर्याय से पर्यायांतर में लोकों को स्थापन करता है । 
तथा “काल: सुप्तेष जागत्ति”-काल ही दूसरों के सोने के 
खमय जाग्रत रहता है| तिस वास्ते प्रगट हे कि काल दुरति- 
क्रम है-काल को दूर करने में कोई भी समर्थ नहीं है, यह 
कालवादी का विकल्प हे | 

झब ईश्वरवादी के विकल्प को कहते हैं, यथा- झस्ति जीव: 
स्वनों नित्य: हेश्वरत:--जीव अपने स्वरूप करके नित्य हे, 
परन्तु ईश्वर उत्पन्न करता है। क्योंकि ईश्वरवादी सबवे जगत 
ईश्वर ही का किया हुआ मानते हैं। ईश्वर उस को कहते हैं, 
कि जिस के ज्ञान, वेराग्य, धर्म, ऐश्वये, ए चारों स्वतः 
सिद्ध होवें, झरू जीवोंकों स्वगे, मोक्ष, नरकादिक के जाने में 
जो प्रेरक होवे। तदृक्तम:-- 


ज्ञानमप्रतिध यस्य, वेराग्य च जगत्पते! । 
ऐशवये चेव धम्मेश्व, सहसिद्धं चतुष्टयम्‌ ॥। 
अज्ञों जतुरनीशो5य-मात्मनः सुखदु!खयोः । 
इश्वरप्ररितो गछे-त्स्वग वा श्वश्रमेव च ॥ 
तीसरा विकव्प भात्मवादियों का हे। झात्मवादी उन को 


कहते हैं, कि जो “पुरुष णवेद सवे मित्यादि”--जो कुछ 
दीखता है, सो सव पुरुष ही है, ऐसे मानते हैं। 


चतुथ परिच्छेद्‌ २३५ 
चौथा विकल्‍प नियतिवादियों का है। नियतिवादी ऐसे 
कहते हैं, कि नियति एक तत्त्वान्तर है, 
नियतिवारी जिस की सामथ्ये से सबे पदाथे झपने 
कामत  झपने स्वरूप करके वेसे वेसे हो होते हैं, 
शन्‍्यथा नहीं होते हें-एतावता जो प्रदाथ 
जिस काल में जिस फरके होता हे, सो पदार्थ तिख काल 
में तिस करके नियत रूप से ही होता दीखता हे, ध्रन्यथा 
नहीं | जेकर ऐसा न मानें तो फार्येकारशमाव की व्यवस्था 
कदाषि न होवेगी। तिस वास्ते काये की नियतता से प्रतीत 
होने वाली जो नियति है, तिस को कौन प्रमाण पेथ का कुशल 
पुरुष है, जो बाघ सकता है ? जे कर नियति बाधित 
हो जायेगी, तो और जगे भी प्रमाण मिथ्या हो जावेंगे । 
तथा चोक्तम:-- 


नियतेनेव रूपण, सर्वे भावा भवंति यत्‌ | 
ततो नियतिजा देते, तत्स्वरूपानुवेधतः ॥ 
यद्यदैव यतो यावत्‌, तत्तदेव ततस्तथा ॥ 
नियत जायते न्यायात्‌, क एनां बाधितुं क्षपः ॥ 
[ शा० स०, स्त० २ इ्लो० ६१, ६२ ] 


इन दोनों श्लोकों का ह्थे उपर लिख दिया है। 
पांचमा विकटप, स्वभाववादियों का है । वो स्वभाष- 
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वादी ऐसे कहते हैं । कि इस खंखार में 
स्वभाववादी सवे पदाथे स्वभाव से उत्पन्न होते हैं । सो 
का मत कहते हैं, कि माटी से घट होता है, परन्तु 
वस्त्रम्े नहीं होता है,अरु तन्तुओं से वस्त्र होता 
है, परन्तु घटादिक नहीं होता है । यह जो मर्यादासंयुक्त होना 
है, सो स्वभाव विना कदापि नहीं हो सकता है । तिख वास्ते 
यह ज्ञो कुछ होता है, सो सब्र स्वभाव सेहो होता है । 
तथा अन्यकाये तो दूर रहा, परन्तु यह जो मूंगों का रन्ध 
जाना है, सो भी स्वभाव विना नहीं होता हे। तथाहि- 
हांडि, इन्धन, कालादि सामओी का संभव भी है, तो भी 
कोकड-कठिन मूंग नहीं रन्धते हें। तिस थास्ते जो जिस के 
होनेपर होवे, अरु जिसके न होनेपर जो न होवे, सो सो झन्वय 
व्यतिरिक करके तिस का कर्त्ता है। इस वास्ते स्वभाव ही से 
सूंग का रन्थना मानना चाहिये। इस वास्ते स्वभाव ही सबे 
वस्तु का हेतु है । 
यह पांच विकट्प, स्वतः इस पद्‌ करके होते हैं । ऐसे 
ही पांच, 'परत: इस पद करके उपलब्ध होते हैं । परत: 
शब्द का शथे तो ऐसा है, कि पर पदार्थों से व्यावृत्त रूप 
फरके यह झात्मा निश्चय से है। ऐसे “नित्य” पद्‌ करके 
दश विकल्प हुए हैं। ऐले हो “अनित्य' पद करके सी दश 
विकत्प होते हैं । सवे विकल्प एकठे करने से बीस होते 
हैं। यह बोस बिकल्प जीव पदाथे करके होते हैं, ऐसे ही 


चतुर्थ परिच्छेदं २३७ 
अजीवादिक पदार्थों के साथ नन्‍्यारे न्यारे वोस विकल्प 
जान लेने । तब बीस को नव से गुशाकार करने पर एक सो 
झस्सी मत क्रियाबादी के होते हें । 

छाथ अ्रक्रियाबादी के चौरासी मत लिखते हैं । अक्रिया- 

बादी कहते हैं, कि क्रिया-पुरयपापरूपादि' 

अक्रियावादी के नहीं हे । क्योंकि क्रिया स्थिर पदाथ 

८७४ मत को लगती है । परन्तु स्थिर पदाथे तो 

जगत्‌ में कोई भी नहीं है, क्योंकि 

उत्पतत्यनंतर ही पदाथ का विनाश हो जाता है | ऐसे जो 
कहते हैं, सो अ्रक्रियावादी # | तथा चाहुरेके:-- 


क्षणिकाः सवैसंस्कारा अस्थिराणां कुतः क्रिया । 
भूतियिंषां क्रिया सैव, कारक सेव चोच्यते ॥ 
[षड़्‌० स० शलो० १ बृहद्धुक्ति] 
शझ्र्थ:--सर्व संस्कार--पदाथ च्णिक है, इस वास्ते 
झ्स्थिर पदार्थों को पुग्यपापादि क्रिया कहां से होवे ? 
पदार्थों का जो होना है, सोई क्रिया है, सोई कारक है, इस 
चास्ते पुरयपापादि क्रिया नहीं हे | यद जो प्रक्रियावादी हैं, सो 
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के ने कस्यचित्प्रतिक्षणमवस्थितस्य पदार्थस्य क्रिया संभवर्ति, 
उत्पत्त्यनन्तरमंव विनाशादित्येव ये वदन्ति ते अक्रियावादिन आत्मादि- 
नास्तित्ववादिन इत्यरथ: । [बडू० स०, इलो० १ की बृहदूवृत्ति] 
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शात्मा को नहीं मानते हें। तिनके चोरासी मत जानने का यह 
लपाय है--जीव, झजीव, झ्राश्रय, सवर, निजरा, बंत, मोक्ष, 
यह सात पदाथ पत्रादि पर लिखने; पीछे शन जीवादि सातों 
पदार्थों के हेठ न्‍्यारे न्‍्यारे स्व ग्ररु पर, यह दो विकटप लिखने, 
फिर इन दोनों के हेठ न्‍्यारे न्‍्यारे काल, हेश्वर, आत्मा, नियति, 
स्वभाव, यद॒च्छा, यह छे लिखने। इहां नित्यानित्य यह दो 
विफल्प इस वास्ते नहीं लिखे हैं, कि जब श्रात्मादि पदाय 
ही नहीं हैं, तो फिर नित्य झनित्य का संभव केसे होवे ? 
तथा जो यह यदुच्छावादी हैं, सो सबे नास्तिक झक्रियावादी 
हैं। इस वास्ते क्रियावादी यदुच्छावादी नहीं हैं । इस वास्ते 
क्रिया वादी के मत में 'यदुरुछ' पद नहीं अ्रहण किया है। 
इस मत के चोरासी भेद इसी रीति से जानना | विकठ्प 
इस तरे है--''नास्ति जीवः स्वतः कालत इत्येकों विकहप:” 
जीव अपने स्वरूप करके काल से नहीं हे, यह पक 
विकल्प । ऐसे ही ईश्वरादि से लेकर यदुच्छा पर्यत सवे छः 
विकल्प हुए । इन का अर्थ पू्वेचत्‌ जानना, परन्तु इतना 
विशेष हे, जो यहां यदुच्छावादी झधिक है। 

प्रश्न--यदुच्छाबादियों का क्या मत है ? 

उत्तर:--जो पदार्थों का खंतान की भ्पेच्चा नियत 
कारययकारणामाव नहीं मानते, किन्तु “यदुच्छया' जो कुछ 
होता है, सो सवे यदुच्छा से होता है, ऐसा मानते हैं, सो 
यदुच्छावादी हैं | वो ऐसे कहते हैं, कि नियम करके पदाथों 
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का श्ापस में कार्यकारशमभाव नहीं हे, क्‍योंकि कार्यकारणा- 
भाव प्रमाण से अहशा नहीं करा जाता हे। तथाहि-सुतक 
मेडक से भी मेंडक उत्पन्न होता है, रू गोबर से भी मेडक 
उत्पन्न होता है | झझ्नि से भी अप्नि उत्पन्न होती हे, अझरु 
अरणि के काष्ट से भी अपि उत्पन्न होती है। घूम से भी 
घूम उत्पन्न होता है. अरु झग्नमि से भी घूम उत्पन्न होता हे। 
फदली के कंद से भी केला उत्पन्न होता है, अरू केले के बीज 
से भो केला उत्पन्न होता है। बीज से भी वटबक्ष उत्पन्न 
होता है, अरु बट बृच्च की शाखा से भी वरइत्ष उत्पन्न होता 
है। इस वास्ते प्रतिनियत कार्य कारणमसाव किसी जगे भी 
नहीं देखने में ग्राता है । इस वास्ते यदुद्छा करके किसी 
जगे कुछ होता है, ऐसे मानना चाहिये | क्योंकि जब यह जान 
लिया कि जो कुछ होता है, सो यद॒च्छा से होता हे, तो फिर 
फाहे को बुद्धिमान कायकारणमाव को माने, झोौर पझात्मा 
को फ्लेश देवे । यह जैसे 'नास्ति स्वतः के साथ रः विकव्प 
करे हैं, ऐले ही 'नासिति परत:' के साथ भो रः बिकरूप होते 
हैं। यह जब से विकल्प मिलाये, तब बारां विकल्‍प होते हैं । 
इन बारां को जीवादिक सात पदा्थों करके सात गुणा 

करने पर चौरासी भेद्‌ अक्रियायादी के होते है । 
झाब तीसरा झाशानवादी का मेद्‌ कहते हैं--भूंडा 
अज्ञानादी शान है जिसका सो भज्ञानवादी जानना, 
का मत झथवा झज्ान करके जो प्रवत्ते, सो अनक्नानिक- 
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अज्ञानवादी%। वे ऐसे कहते हैं, कि ज्ञान अच्छी वस्तु नहीं है। 
क्योंकि शान जब होवेगा, तब परस्पर विवाद होगा; जब विवाद 
होगा तब चित्त मलिन होगा; जब चित्त मलिन होगा, तब 
संखार फी वृद्धि होगी | जैसे किसी पुरुष ने कोई वस्तु (बाल) 
डलरटी कही, तब निस को सुन कर जो ज्ञानी अपने 
शान के झभिमान से उस पुरुष के ऊपर बहुत 
मलिन चित्त करके (क्रुद्ध हो कर ) उस के साथ विवाद 
करने लगा, विवाद फरते हुए चित्त झत्यन्त मलिन हुआा 
झ्रू अहेकार बढ़ा, उस अहंकार और चित्त की मलिनता 
से महा पाप कमे उत्पन्न हुआ, लिस पाप से दीधेतर संसार 
की इद्धि हुईं । इस वास्ते ज्ञान अच्छी वस्तु नहीं हे। अझरु जब 
झपने को अज्ञानी मानिये, तब तो अहंकार का संभव नहीं 
होता है, भ्ररु दूसरों के ऊपर चित्त का मलिनपन भी नहीं 
होता हैे। तिस वास्ते कर्म का वन्‍्ध भी नहीं होता है । तथा 
जो काये विचार कर किया जाता है, तिस में महा कर्म का 
बन्ध होता हे, और उस का फल भी महा भयानक होता है। 
इस वास्ते उस का फल अवश्यमेब भोगने में शञाता है । 
परन्तु जो काम मनोव्यापार के बिना किया जाता हे, तिस का 
फल भयानक नहीं होता, अर श्रवश्यमेव भोगने में भी नहीं 
झाता हे । जो उस काम में किचित्‌ कर्म बन्ध होता है, सो 
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# कुत्सित ज्ञानमज्ञान तदेषामस्तीत्यज्ञानिका,, अथवा$ज्ञानेन चर- 
न्तोन्यज्ञानिका: | (षड़० स०. 'छी० $ की बृहदूत्र्ति ] 
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भी चूने की भीत के ऊपर बालु-रेत की मुष्टि के सम्बन्धवत्‌ 
स्पशेमात्र है; परन्तु बन्ध नहीं होता हे। इस वास्ते अज्ञान 
ही मोक्षगामी पुरुषों को अगीझकार करना अय हे; परन्तु शान 
अंगीकार करना श्रेय नहीं हे। झ्शानवादी कहते हें, कि 
जेकर शझानका निश्चय करने में सामथ्ये होवे, तो हम शान को 
मान भी लेवें। प्रथम तो ब्लान सिद्ध ही नहीं हो सकता है, 
क्योंकि जितने मतावलंबी पुरुष हैं, सो से पररुपर सिन्न 
ही शान झगीकार करते हें, इस वास्ते क्यों कर यह निश्चय 
हो सके, कि इस मत का श्ञान सम्यग हे, अरु इस मत का 
शान सम्यग नहीं हे । जेकर कहोगे कि सकल वस्तु के समूह 
को साक्षात्‌ करने वाले शान से युक्त जो भगवान्‌ है, तिस के 
उपदेश से जो ज्ञान होवे सो सम्यग शान है । अरु जो इस 
के बिना दुसरे मत हैं, उस का ज्ञान सम्यग नहीं हे | क्‍योंकि 
उन के मत में जो ज्ञान है, सो स्वेक्ष का कथन किया 
हुआ नहीं है । 

झजशानवादी कहते हैं कि यह तुमारा कहना तो सत्य 
है, किंतु सकल वस्तु के समूह का साज्षात्‌ करने वाला झञानी, 
क्या खुगत, विष्णु, ब्ह्मादिक को हम मानें? किंवा भगवान 
महावीर स्वामी को ? फिर भी घोही संशय रहा, निश्चय 
न हुआ, कि कोन सर्वज्ष हे ? जेकर कहोगे कि जिस भगवान्‌ 
के पादारविंद युगल को इन्द्रादि सबे देवता, परस्पर झह 
पूर्वक ( में पहिले कि में पहिले ) विशिष्ट विशिश्तर विभूति 
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चुति करके संयुक्त सेकड़ों विमानों में बेठ करके, सकल 
झाकाश मेडल को झाच्छादित करते हुए पृथिवी में उतर करके 
पूजते भये, सो भगवान वरद्धेमान स्वामी स्वेज्ञ हे। परन्तु 
छुगत, शंकर, विष्ण, ब्रह्मादिक नहीं: क्‍योंकि खुगतादिक 
सर्व झत्प बुद्धि वाले मनृष्य हुये हैं, इस वास्ते वो देव 
नहीं हैं । जेकर सुगतादिक भी सवेज्ञ होते, तो.तिन की भी 
इन्द्रादि देवता पूजा करते । परन्तु किसी भी देवता ने पूजा 
नहीं करी । इस वास्ते खुगतादिक सर्वज्ञ नहीं हुये हैं । हे 
जैन ! यह जो तुमने बात कही है; सो चझपने मत के राग के 
कारण कही है | परन्तु इस बात से इृश्टसिद्धि नहीं होती है । 
क्योंकि वद्धमान स्वामी की इन्द्रादि देवता, देवलोक से आकर 
के पूजा करते थे, यह तुमारा कहना हम क्‍्योंकर सच्चा मान 
लेवे ? भगवान श्री महावीर को तो हुये बहुत काल होगया 
है, मर उन के स्वश होने में कोई भी साधक प्रमाण नहीं 
हे ? जेकर कहोगे कि संप्रदाय से एतावता महावत्रीर के 
शासन से महावीर सर्वश सिद्ध होता है, तो इसमें यह तक 
होगी कि यह जो तुमारी संप्रदाय हे, सो कौन जाने कि 
किसी धूत्ते की चलाई हुई हे? वा किसी सत्पुरुष की 
चलाई हुई हे ! इस बात के सिद्ध करने वाला कोई भी 
प्रमाण नहीं है। झरू विना प्रमाण के हम मान लेवें, तो 
हम प्रेज्ञावान्‌ काहेके ? तथा मायावान्‌ पुरुष झ्ाप स्वेश 
नहीं भी होते तो भी झपने झाप को जगत में सेशन रूप 
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से प्रभट कर देते हैं। इंद्रजाल के २७ पीठ हैं, लिन में से 
कितनेक पीठों के पाठक झपने झापको तीथेकर के रूप में 
श्रु पूजा करते हुए इन्द्र, देवता, बना सकते हैं। तो फिर देव- 
ताओं का झागमन झरू पूजा देखने से स्वेशुपन कयोंकर 
खिद्ध होते, जो हम श्रीमहावीर जी को खववेज्ञ मान लेवे। 
तुमारे मत का स्तुतिकार झाचाये समंतभद्र भी कहता हे। 


देवागमनभोयान-चामरादिविभूतयः । 
मायाविष्वपि दृश्यंते, नातस्त्वमसि नो महान | 
[ आ० मी०, श्लो० १ ] 


इस श्लोक का भावाथे:--देवताओं का झागमन, झाकाश 
में चलना, छत्र जामरादिक की विभूति, यह सर्वे झाडबर, 
ईंद्रआालियों में भी हो सकता है। इस हेतु से तो हे 
भगवन्‌ ! तू हमारा महान-स्तुति करने योग्य नहों हो 
सकता है । तथा हे जन ! तेरे कहने से महावीर ही 
खर्वज्ञ होवे, तो भी यह जो आराचारांगादिक शास्त्र हैं, सो 
महावीर सर्वत्न हो के कथन करे हुए हैं, यह क्योंकर जाना 
जाये ? क्या जाने किसी धू्त ने रच करके महावीर का नाम 
रख दिया होवेगा ? क्योंकि यह बात इन्द्रिय छात का विषय 
नहीं है; भ्ररु भतींद्रिय शान की सिद्धि में फोई भी प्रमाण 
नहीं है । 

भा कदी यह भी होवे, कि जो झाचारांगादिक शास्त्र 
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हैं, सो महावीर सर्वेश ही के कहे हुए हैं । तो भी श्रीमहावीर 
जी के कहे हुए शास्त्र का यही झभिप्राय-भर्थे है, झौर शझर्थ 
नहीं, यह क्‍योंकर जाना जाय ? क्‍योंकि शब्दों के अनेक 
झाथे हैं, सो इस जगत में प्रगट सुनने में आते हैं । क्‍या 
जाने इन ही अक्तरों फरके भ्री महावीर स्वामी जी ने कोई 
धन्य हो झर्थ कहा होवे, परन्तु तुमारी सममक में उन ही 
भ्रद्तरों करके कछु और झाथे भासन होता होवे। फिर निश्चय 
क्योंकर होवे, कि इन भक्षरों का यही झथ भगवान ने कहा 
है | जेकर तुम ने यह मान रक़लखा होबवे, कि भगवान के 
समय में गोतमादिक मुनि थे, उन्होंने भगवान्‌ के सुखार- 
बिन्द से सात्ात्‌ जो झथे सुना था, सोई झथे झाज तांई 
परंपरा से चल्का झाता है | इस वास्ते श्ाचारांगादिक शास्त्रों 
का यही अथे है, ग्रन्य नहीं । यह भी तुमारा कहना अयुक्त 
है, क्योंकि गौतमादिक भी छप्मस्थ थे, शभ्ररु रझ्मस्थ को 
दुसरे की चित्तइृत्ति का ज्ञान नहीं होता हे । क्‍योंकि दूसरे 
की चित्तवृत्ति तो प्रतींद्रिय ज्ञान का विषय है | छक्वास्थ तो 
इन्द्रिय द्वारा जान सकता है । इन्द्रियज्ञानी सर्वेश के अभि- 
भ्राय को क्‍्योंकर ज्ञान सके, कि सर्वेज्ञ का यही भभिप्राय 
है, इस झभिप्राय से स्ेज्ञ ने यह शब्द कहा है। इस वास्ते 
भगवान्‌ का झभिप्राय तो गौतमादिक नहीं जान सकते हैं। 
केबल जो बर्णावली भगवान्‌ फहते भये, सोई धर्शावल्वी 
भगवान के प्रज॒यायी गौतमादिक उचारण करते झाये। 
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परन्तु भगवान्‌ का भ्रभिप्राय किसी ने नहीं जाना । जैसे 
झायदेशोत्पन्न पुरुष के शब्द उच्चारण से म्लेच्छ भी बेसा 
शब्द उच्चार सकता है; परन्तु तात्पये कुछ नहीं जानता। 
ऐसे ही महावीर के शब्द के अनुवादक गोतमादिक हैं, परन्तु 
महावीर का अभिप्राय नहीं जानते । इस वास्ते सम्यग्‌ ज्ञान 
किसी मत में भी खिद्ध नहीं होता हे। एक तो, ज्ञान होने से 
पुरुष अ्रभिमान से बहुत कमे बांध कर दीध संसारी हो ज्ञाता 
है, दूसरे, सम्यग ज्ञान किसी मत में हे नहीं, इस वास्ते 
झज्ञान ही ध्रेय है । 

स्रो झक्षानी सतसठ प्रकार के हैं।तिन के जानने का 
यह उपाय है, कि जीवादिक नव पदाथ किसी पद्टाविक 
(पट्टी भ्रादि) में लिखने, झरु दुशमे स्थान में उत्पत्ति छिखनी। 
तिन जीवादि नव पदार्थों के हेठ न्यारे न्‍्यारे सत्वादिक सात 
पद्‌ स्थापन करने, सो यह हैं:--१. सत्त्व, २. झसरत्त्व, ३. सद्‌- 
सत्व, ४. झवाच्यत्त्व, ५. सद्वाच्यत्व, ६. असद्वाच्यत्तव, ७. 
सद्सदवाच्यत्व । १, सत्व-स्वरूप करके विद्यमान पना, २. 
इझसत्त्व--पररूप करके विद्यमान पना, ३. सदसर्व--स्वरूप 
से विद्यमानपना और पररूप करके झविद्यमान पना | यद्यपि 
सवे वस्तु स्वपररूप करके संबदा ही स्व्रभाव से सदसत्‌ 
स्वरूप वालो हे, तो भी उस की किसी जगे कदाचित्‌ कुछ 
अद्भुत रूप करके विवक्षा की जाती है । तिस हेतु से यह 
तीन विकव्प होते हैं, तथा ४. झवाच्यत्व-सोई' सर्व, असत्तव 
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को जब युगपत्‌ एक शब्द करके कहना होवे, तदा तिसका 
. धाचक कोई भी शब्द नहीं है, इस वास्ते अवाच्यत्व | यह चारों 
विकल्प सकला देश रूप हें, क्योंकि सकल वस्तु को विषय 
करते हैं | ५. सदवाच्यत््व--यदा एक भाग में सत्‌, दूसरे भाग 
में ग्रवाच्य, ऐसी युगपत्‌ विवक्षा करें, तदा सद॒वाच्यत्त्व, ६. 
इ,्स्‍सद्वाच्यत्व--यंदा एक भाग में असत्‌, दूसरे भाग में 
झवाचय, तदा असद्वाच्यत्व, ७. सदसद्वाच्यत्व--यदा एक 
भांग में सत्‌, दूसरे भाग में असत, तीखरे भाग में झवाच्य 
पेसी युगपव्‌ कल्पना करें, तदा सदुस़द्वाच्यत्व। इन सातों 
विकल्पों से अन्य विकवप कोई भी नहीं हे । जेकर कोई 
कर भी लेबे, तो इन सातों ही में भ्रन्तभूत हो जायेंगे। 
परन्तु सातों से अधिक विकल्प कदापि न होवेंगे। यह जो 
सात विकटप कहे हें, इत सातों को नव गुणा करें, तब 
प्रेसठ होते हैं | झ्ररु उत्पत्ति के चार घधिकलप धश्ादि के ही 
होते हैं । सत्वादि' चार विकल्प तैसठ में प्रस्षेप करे (मिलावें), 
तब खतसठ मत अ्ज्लानवादी के होते हैं । श्रथ इन सातों 
बकरे ऋप ऋशे लखले हैं । फोन जानता है कि जीव 
खत हे ? कोई भी नहीं जानता है । क्‍योंकि इसका 
प्रहण करने वाला प्रमाण कोई भो नहीं है । जेकर 
कोई जान भी लेवेगा कि जीव खत है, तो कौन से पुरुषार्थ 
की सिद्धि हो गई । क्योंकि जब शान हो जावेगा तब अभिनि 
घेश, झमिमान, मलिन चित्त क्षोकों से विवाद, ऋगमड़ा, 
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बढ़ जावेगा, तब तो ज्ञानवान्‌ बहुत कर्म बन्ध करके दीघेतर 


संसारी हो ज्ञावेगा | ऐसे ही श्रसत्‌ शझ्रादिक शेष विकरपों 
का भी भथे जान लेना । 


विनय करके जो प्रबत्ते, सो #वेनयिक । इन विनय- 

वादियों के लिंग झरु शास्त्र नहीं होता है, 

विनयवादी केवल विनय ही से मोक्ष मानते हैं, तिन 

का मत विनयवादियों के बत्तीस मत हैं, सो इस तरे 

से हैं:--१. सुर, २. राजा, ३. यति, ४. शाति, 

भू. स्थविर, ६. ग्रधम, ७. मात्ता, ८. पिता, इन आाठों की 

मन करके, वन करके, काया करके, झारु देशकाल 

उचित दान देने से विनय करे । इन चारों से ह्राठ को 
गुणा करने पर बत्तीस होते हैं । 


ए सब मिल कर तोन सौ ब्रेसठ मत हुये। ए सर्व मत- 
घधारी तथा इन मतों के प्ररूपणे वाले स्व कुगुरु हें, क्योंकि 
यह सबे मत सिथ्यादुष्टियों के हैं | यह सब एकपतचादी हैं, 
ध्र्थात्‌ स्थाद्वादरूप अम्ठुत के स्वाद से रहित हैं।इन का 
ज्ञो अमिमत तस्व हे, सो प्रमाण करके बाधित है, इन के 
मतों को पूर्वाचायोंने झनेकर युक्तियों से खडन करा है। सो 
भव्य जीचों के जानने वास्ते पूर्धाचायों की युक्तियां किचित्‌ 
मात्र नीचे लिखते हैं । े 


.. # विनयेन चरन्तीति बैनयिकाः । [पद०स०, शछो० १ की बृहदूइत्ति] 


श४८ जैनतत््वादर्श 


प्रथम जो कालवादो कहते हैं, कि स्व दस्तु का काल ही 
कर्त्ता है. तिस का खंडन लिखते हैं। हे काल- 
कालवाद का वादी ! यह जो काल है सो क्या एकस्वभाव, 
खेइन नित्य, व्यापी है ? किया समयादिक रूप 
करके परिणामी है ? जेकर झादि पक्ष मानोगे तो श्रयुक्त 
है, क्योंकि ऐसे काब् को सिद्ध करने वाला कोई भी प्रमाण 
नहीं है । जैसा भाग्य पक्त में तूने काल माना है, तेखा काल, 
प्रत्यक्ष भ्रमाणश से उपलब्ध नहीं होता है। ग्ररू ऐसे काल 
का कोई अधिनाभावरूप लिंग भो'नहों दीखता, इ्स वास्ते 
अनुमान से भी सिद्ध नहों होता है । 
प्रतिवादी:--अविनाभावलिंग का झ्भाव कैसे कहते हो ? 
क्योंकि भरत राम बन्द्रादिकों विषे पूर्वापर व्यवहार दीखता 
है। सरो पूर्वापए व्यवद्दार का वस्तुरूप मात्र निमित्त नहीं हे ? 
ज्ेकर वस्तुरूप मात्र निम्मित्त होवे, तदा वत्तमानकाल में 
वस्तुरूप के विद्यमान होने से तेले व्यवद्वार होना चाहिये। 
तिस वास्ते जिस करके यह भरत रामादिकों विधे पूर्वापर 
व्यवहार है, सो काल है। तथाहि पूर्वकालयोगी, पूरे भरत 
चक्रवर्ती, अपरकालयोगी झपर रामादि | 
सिद्धांतीः-जेकर भरत रामादिकों विषे पूर्वापर काल के 
योग से पूर्वापर व्यवहार है, तो कालका पूर्चापर व्यवहार 
केसे सिद्ध होगा ? 
प्रतिबादी:-काल का ज्ो पूर्वापर व्यवद्दार हे, सो 
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अन्य दुसरे फाल के योग से है । 

सिद्धान्ती:--जैकर दूसरे काल के योग से प्रथम काल का 
पूर्वापर व्यवहार है, तब तो दूसरे कालका पूर्वापर व्यवहार 
तीसरे काल के योग से होगा, ऐसे ही चलते जाएं, तो ग्रत- 
बस्था दूधण का प्रसंग हो जायगा । 

प्रतिवादीः--यह दूषण हम फो नहीं लगता है, क्‍योंकि 
हम तो तिस काल हो के स्वयमेव पूर्वापर विभाग मानते हैं, 
किसी कालादि के योग से नहीं मानते हैं । तथा सोक्तम:-- 


पूवकालादियोगी यः पूर्वादिव्यपदेशभाक्‌ । 
पूर्वापरत्व॑ तस्थापि, स्रूपदेव नान्यतः ॥ 


झथे:--जो पूर्वापर काल के योगी भरत रामादि हैं, सो 
भरत रामादि पूर्वापर व्यपदेश वाले हैं, झरु कालका जो 
पूर्वापर विभाग है, सो स्वत: ही है, परन्तु भ्रन्यकाजादि के 
योग से नहीं है । 

सिद्धान्ती:--हे कांखवादी ! यह तुमारा कहना ऐसा है, कि 
जैसा कंठ छग मद्रि पीने वाले का प्रलाप है। क्योंकि 
तुमने प्रथम पक्तमें काल को एकांत रूप से एक, नित्य, व्यापी 
माना है, तो फिर कैसे तिस काल का पूर्वापर व्यवहार होवे ? 

प्रतिवादीः--सहचारी के संग से एक वस्तु का भी पूर्वा- 
पर कल्पनामात्र व्यवहार हो सकता है। जैसे सहचारी भरता- 
दिकों का पूर्वापर व्यवहार है, तेसे ही भरतादि' सहचारियों 
के संग से काल का भी कल्पनामात्र पूर्वापर व्यपदेश धोला 


२४० जैनतत्त्वादरों 
है। सहचारियों करके व्यपदेश खवे ताकिकों के मत में प्रसिद्ध 
है, यधा-- मंचाः क्रोशंतीति'--मंच शब्द करते हैं# । 
सिद्धान्तीः-यद भी सूखों हो का कहना है, क्योंकि 
इस कहने में इतरेतर दोष का प्रसंग है । सोई कहते हैं, कि 
सहँचारी भरतादिकों को काल के योग से पूर्वापर व्यवहार 
हुआ अरु कालको पूर्वापर व्यवहार, सहचारी भरतादिकों 
के योग से इुआ । जब एक सिद्ध नहीं होवेगा, तब दूसरा भी 
सिद्ध नहीं होगा ।. उक्तंच:- - 


: एकल्वव्यापितायां हि, पूर्वादित्व कर्थ भवेत्‌ । 
सहचारिवशात्तच्चे-दन्योन्याश्रयतागमः ॥ 
सहचारिणां हि पू॑त्वं, पूवेकालसमागमात्‌ । 
कालस्य पृवादित्व॑ च, सहचार्यवियोगतः ॥ 
प्रागसिद्धावेकस्प, कथमन्यस्य सिद्धिरिते | 


# अर्थात्‌ मंच पर बैठे हुए व्यक्ति बोलते हैं । 

; एक, नित्य और व्यापक पदाथ में पूर्वापर व्यवहार कैसे हो 
सकता है ? यदि किसी सहचारी के संयोग से उस में पूनरौपर व्यवहार 
माना जाय तो ध्न्योन्याश्रय दोष का प्रसंग होगा । क्योंकि, सहवारी 
के पूर्वापर व्यवहार में काल की भ्रपेज्षा रहती है, श्रोर काल में पूर्वापर 
व्यवहार के लिये सहचारी का संयोग अपेचित है । जब तक प्रथम 
एक की सिद्धि न द्वो जावे, तब तक दूसर की सिद्धि किस प्रकार हो 
सकती है ? 
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इस वास्ते प्रथम पतक्त श्रेय नहीं है। जेकर दूसरा पक्त 
मानोगे, तो वो भी प्रयुक्त हे । क्‍योंकि समयादिफरूप 
परिणामी काल बिधे काल एक भी है, तो भी विचिशञ्पना 
उपलब्ध होता है। तथाहि-एक काल में मूंग पकाते 
हुए कोई पकता है, कोई नहीं पकता है | तथा समकाल 
में एक राजा की मौकरी करते हुए एक नौकर को थोड़े 
ही काल में नौकरी का फल मिल जाना है, अरू दूसरे को बहु 
काल्लांतर में भी वेसा फल नहों मिलता है । तथा समकाल 
में खेती करते हुए एक जाट के तो बहु घान्य उत्पन्न हो 
जाते हैं, परन्तु दूसरे को थोड़ा उत्पन्न होता है। तथा 
समकाल में कौड़ियों को मुट्ठी भर कर भूमिका में गेरे, 
तब कितनीक कौड़ियां सीधी पड़ती हैं, झ्रर कितनीक 
झोँघथी पड़ती हें । रब जेकर काल ही एकला कारण 
होवे, तब तो सवे मूंग एक ही काल में पक जाते, 
परंतु पकते नहीं हैं । इस बास्ते केवल काल ही जगत 
की विचित्रता का कर्ता नहीं हे, किंतु फालादि सामग्री के 
मिलने से कम कारण है, यह सिद्ध पक्त है। 


ध्थ दूसरा ईैश्वरवादी श्ररु तोसरा प्रद्वैतवादी, ए दोनों 
मतों का खशडन द्वितीय परिच्छेद में लिख श्राये हैं, तहां से 
ज्ञान लेना । 


झब चोथा मत नियतिवादी का है, तिस का खगड़न 


श्श्र जेनतत्त्वादश 


लिखते हैं:--नियतिवादी कहते हैं, कि से 
नियतिवाद का पदार्थों का कर्ता नियति हे । #नियति डस 
खण्डन तत्त्व को कहते हैं, कि जिस करके सभी पदार्थ 
नियत रूप से ही होते हैं। सो भी नियति, 
ताइ्यमान झति जीणे वसूत्र की तरे, विचार रूप ताडना फो 
प्रसहमान सेकड़ों टुकड़ों को प्राप्त होती है, सोई कहते हैं। 
है नियतिवादी ! तेरा जो नियति नाम का तत्त्वांतर है, सो 
भावरूप है, किया धभावरूप है ? जेकर कहोगे कि भावरूप है, 
तो फिर एक रूप है, वा झनेक “रूप हे ? जेकर फटद्दोगे कि 
एक रूप है, तो फिर नित्य है, वा झनित्य है? जेकर कहोगे 
कि नित्य है, तो किस तरे पदाथों की उत्पत््यादिक में हेतु है ? 
क्योंकि नित्य जो होता है, सो किसो का भी कारणा नहीं 
होता है । क्‍योंकि नित्य जो होता हे सो सब काल सें एक 
रूप होता है । निस का लक्षण ऐसा हे--' अझप्रच्युतालुत्प- 
श्वस्थिरेकस्वभावतया नित्यत्वस्थव्यावर्णनात्‌"- जो क्षरे 
नहीं ( नष्ट न होवे ), उत्पन्न भी न होते, झ्रू स्थिर पक 
स्वभाव करके रहे, सो नित्य | जेकर नियति तिस नित्य रूप 


>> ४2 >> अ- 


“जियति नम तत्त्वान्तरमस्ति यद्वशादेते सर्वेषपि भावा नियतेनेव 

रुपेण प्रादुभोवमरनुवते नान्‍्यथा”| [ षड० स०, इलो० १ की बृहदूबृत्ति] 

अथोत्‌ नियति नाम का तत्त्वान्तर है, जिस के बल से सभी पदाथ 
निश्चित रूप से ही उत्पन्न होते हैं, अनिश्चित रूप से नहीं । 
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करके काय उत्पन्न करे, सब तो सववेदा तिसही रूप कर के काये 
उत्पन्न करना चाहिये; क्‍योंकि तिसख के रूप में कोई भी 
विशेषता नहीं है, झ्र्थाव्‌ एक ही रूप दे | परन्तु सर्वदा तिस 
ही रूप करके तो काये उत्पन्न नहीं करती है, क्‍योंकि कभी 
कैसा झारु कभी कैसा काये उत्पन्न होता दीख्न पड़ता दे । 
तथा एक झौर भो बात हे, किजो दूसरे तीसरे झादि चरण 
में नियति ने काये करने हैं, थो सववे कार्य प्रथण समय ही 
में उत्पन्न कर लेवे, क्योंकि तिस नियति का जो नित्य फरण- 
स्वभाव द्वितीयादि क्षण में हे, सो स्वभाव प्रथम सम्रय में 
भी विद्यमान है । जे कर प्रथम क्षण में द्वितीयादि क्षण- 
वर्त्ती काये करने की शक्ति नहीं, तो द्वितीयादि चरण में भी 
कार्य न होना चाहिये; क्‍योंकि प्रथम द्वितोयादि चशण में कुछ 
भी विशेष नहों है । जेकर प्रथम द्वितीयादि क्षण में नियति 
के रूप में पररुपर विशेष मानोगे तब तो जोरा जोरों नियति 
के रूप में अनित्यता आगई । क्योंकि “अ्रतादवस्थ्यमनि- 
त्यतां ब्रम: इति बचन प्रामाणयात्‌”--जो जैसा हे बो तैसा 
न रहे, [इस बचन प्रमाण से] उस को हम झनित्य कहते हैं। 

प्रतिवादी:-- नियति नित्य, विशेष रहित भी है, तो भी 
तिस तिस सहकारी की भपेक्षा करके काये उत्पन्न करतो 
है। झरु जो सहकारी हैं, सो प्रतिनियत देश, काल वाले 
हैं, तिस बासते सहकारियों के योग से कायय क्रम करके 
होता है । 


श५छ : ज्नतस्वादर्श 


सिद्धान्ती:--यह भी तुमारा कहना अ्समीचीन है । कक्‍यों- 
कि सहकारी ज्ञो हैं, सो भी नियति करके ही प्राप्त होते हैं । 
' झरू नियति जो है, सो प्रथम चंण में भी तिस को फरने के 
स्वभाव वाली है । जेकर द्वितीयादि ज्षण में दूसरे स्वभाव- 
बाली नियति मानोगे, तब तो नित्यपने की हानि हो जायगी | 
' तिस वास्ते प्रथम क्षण में सबवे सहकारियों के खभव होने 
से प्रथम क्षण में ही सवे कार्य करने फा प्रसंग हो जायगा। 
' तथा एक भौर भी बात है, कि सहकारियों के होने से कार्य 
हुआ, श्ारु सहकारियों के न होने से काये न हुआ । तब तो 
सहफारियों ही फो, झन्वय व्यतिरेक देखने से कारश कहना 
चाहिए | परन्तु नियति को कारण नहीं मानना चाहिये, 
क्योंकि नियति में व्यतिरिक का झसंभव है। उक्तंच:-- 


# हेतुनान्वयपूर्तेग, व्यतिरेकेश सिद्धथाति । 
नित्यस्याव्यतिरेकस्य, कुतो हेतुत्वसंभवः ॥ 
झथ जेकर इन पूर्वोक्त दृूषणों के भय से झनित्य पत्त 


' मानोगे, तब तिस नियति के प्रतिक्षण अन्य अन्य रूप होने 
से नियरतियां बहुत हो जायेगी, झोर जो तुम ने नियति एक 
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# कार्य के साथ जिस का अन्वय ओर व्यतिरेक दोनों ही हों 
बहो हेतु कारण हो सकता है, और जो नित्य तथा अव्यर्तिरेकी हो, 
बह कारण नहीं बन सकता। 


चतुर्थ परिच्छेद्‌ २५५. 
रूप मानी थी, तिस प्रतिज्ञा का व्याधात होने का प्रसड्र हो 
जायगा। श्ररु जो पदाये च्णत्षयी होता हे, वो किसी का 
फाये कारण नहीं हो सकता है । तथा एक झोर भी बात है 
कि जेकर नियति एक रूप होवे, तदा तिस में जो फारय उत्पन्त 
होवेंगे, सो सर्वे एक रूप ही होने चाहिये, क्योंकि घिना 
कारण के भेद हुए कार्यभेद कदापि नहीं हो सकता है। 
जेकर हो जावे, तब तो वह कायेभेद्‌ निर्शेतुक ही होवेगा । 
परस्तु हेतु बिना किसी काय का भेद नहीं हे । जेकर अनेक 
रूप. नियति मानोगे, तब तो तिस नियति से झन्य नानारूप 
विशेषण विना मियति नानारूप कदापि न होवेगी। जैसे 
मेघ का पानी, काली, पीली, ऊषर भूमि के सम्बन्ध बिना 
नानारूप नहीं हो सकता है, यदुक्त--#“विशेषणं बिना यस्मा- 
न्न तुल्यानां विशिष्लेति बचनप्रामाशयात”। तिस वास्ते 
झवश्य झन्य नानारूप विशेषणों का जो होना हे, सो कक्‍्या' 
लिख नियति से ही होता है, अथवा फिसी दूसरे से होता है !' 
जेकर कहोगे कि नियति से ही होता है, तब तो एक रूप 
नियति से होने वाले विशेषणों की नानारूपता केसे होवे ? 

जेकर कहोगे कि विचित्र काये की 4 भ्रन्यथासुपपत्ति करके 
के क्योंकि विशेषण के विना समान, वस्तुओं में विशिष्टता-भिन्‍्नता 

नहीं आती हैं। ., 
| कांरये का कारण के विना न होना अन्यथाजुपपत्ति है; जैसे कि 
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नियति भी विचित्र रूप ही मानते हैं, तब तो नियति की 
विचिजता बहुत विशेषण्यों विना नहीं होवेगी । तिख वास्ते 
नियति के बहुत विशेषण अंगीकार करने चाहिये | झब 
तिन विशेषणों का ज्ञो भाव हे, सो तिस नियति ही से होता 
है, श्रथवा किसो दूसरे से ? जेकर कहोगे कि नियति से होता 
है, तब तो झनवस्था दूषण होता हे । जेकर कहोगे कि अन्य 
से होता है, तो यह भी पक्त अयुक्त हे, क्योंकि नियति बिना 
झोौर किसी को तुमने हेतु नहीं माना है; इस वास्ते यह 
तुमारा कहना किसी काम का नहीं हे । तथा अनेक रूप 
नियति है, जेकर तुम ऐसे मानोगे, तब तो तुमारे मत के 
चैरी दो विफल्‍प हम तुम को भेट करते हैं | तुमारो नियति 
झनेक रूप जो है, सो मूत्ते है ? वा श्रमूत्त है? जेकर कहोगे 
कि सूत्त हे, तब तो नामांतर करके कमे ही तुमने माने । कयों- 
कि फमे जो हैं, सो पुद्गलरूप होने से मूर्त भी हैं, झरु घनेक 
रूप भी हैं । तब तो तुमारा हमारा एक हो मत हो गया, 
क्योंकि हम जिनको कम मानते हें, उन ही कम्मो का नामांतर 
ठुमने नियतति मान लिया, परन्तु वस्तु एक ही है । धथ जेकर 
नियति को अमृत्ते मानोगे, तब तो नियति झसूत्त होने से 
सुख दुःख का हेतु न होवेगी। जैसे झ्ाकाश झमूत्ते हे, और 
खुख दूःख का हेतु नहीं हे; पुद्तल ही मूत्त होने से खुख 
.इ/ख का हेतु हो सकता है । जेकर तुम ऐसे मानोगे कि 
धूम अपने कारण-अ्रग्नि के बिना नहीं होता है | 55 कल 
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झाकाश भी देश भेद करके खुख दुःख का हेतु है, जैसे मार- 
वाड़ देश में ्ाकाश दुःखदायी हे, शेष सजल देशों में खुख- 
दायी है । यह भी तुमारा कहना झसत्‌ है | क्योंकि तिन 
मारवाड़ादि देशों में भी झ्ाकाश में रहे हुए जो पुदूगल हें, 
उन पुद्लों ही करी दुःख खुख होते हैं।तथाहि मरुस्थली 
जो है, सो प्रायः जल करके रहित है, झरु तिस में बालु भी 
बहुत है। तहां जब रस्ते में चलते हुए पग बालु में घस जाते 
हैं, तब तो पसीना बहुत झा जाता है । जब उष्णा काल में 
सूथ की किरणों से बालु तप जाता है, तब बहुत संताप 
होता है। झ्रू जल भी पीने को पूरा नहों मिलता है; तिस 
के खोदने में बहुत प्रयल करना पड़ता है। इस वास्ते उन देशों 
में बहुत दुःख है | परन्तु सज्ल देशों में पूर्वोक्त कारण नहीं 
हें। इस वास्ते पूर्वोक्त दुःख भो नहीं हे | इस हेतु से पुह्ल 
दी सुख दुःख का हेतु हे, परन्तु आ्राकाश नहीं । 

झवब जेकर नियति को आभावरूप मानोगे, तो यह भी 
तुमारा पत्त भझयुक्त हे, क्योंकि भ्रभाव जो हे सो तुच्छरूप 
है, शक्ति रहित हे, और कारये करने में समथे नहीं हे। क्योंकि 
कटक कुणडलादिकों का जो अभाव है। सो फटक कुण्डल 
उत्पन्न करने को समथ नहीं हे, ऐसे देखने में झाता है। 
जेकर कटक कुणडलादिकों का अभाव कटक कुण्डलादिक 
उत्पन्न करे, तब तो जगत में कोई भी द्रिद्वी न रहे । 

प्रतिवादी:-घटाभाव जो है सो मृत्पिड है। तिल माटी 


श्प्ष जनतर्त्वादर 


के पिड से घट उत्पन्न होता है । तो फिर हमारे कहने में क्‍या 
ग्रयुक्तता हे ? झारु जो माटी का पिंड है सो तुच्छरूप नहीं 
है, क्‍योंकि वो झपने स्वरूप करके विद्यमान है । तो फिर 
झभाव पदाथ की उत्पत्ति में हेतु क्‍यों नहीं हो सकता ? 
सिद्धान्ती:--यह भी तुमारा पक्ष असमीचीन हे । क्योंकि 
जो माटी के पिंड का स्वरूप हे, सो भावाभाव का आपस में 
विरोध होने से ग्रभावरूप नहीं हो सकता, जेकर भावरूप 
है, तो अभाव कैसे झा ? जेकर झभाव रूप है, तो भाव 
कैसे हुआ ? जेकर कहोगे कि स्वरूप की अपेक्ता भावरूप, 
झरू पररुप की प्रपेज्षा क्‍्रभावरूप हे, तिस वास्ते भावाभाव 
दोनों के न्‍्यारे निमित्त होनेसे कुछ भी दृषण नहीं । इस कहने 
से तो माटी फा पिंड भावाभावरूप होने से भनेकांतात्मक 
स्वरूप होगा । परन्तु यह झनेकांतात्मपना जैनों के ही 
मत में स्वीकृत हे; क्योंकि जैन मत वाले ही से वस्तु को 
स्वपरभावादि स्वरूप करके झनेकांतात्मक मानते हें । 
परन्तु तुमारे मत में इस सिद्धान्त को अंगीकार किया नहीं 
है| जेकर कहोगे कि सृत्पिड में जो पररूप का प्रभाव है, 
सो तो करूपत हे, झरु जो भावरूप हे, सो ताक््वक है, इस 
बास्ते झनेकांतात्मक वाद को हम को शरण नहों लेनी पड़ती। 
तो फिर तिस सृत्पिड से घट केसे होवेगा ? क्योंकि मृत्पिड 
में परमाथ से घट के प्रामभाव का अभाव है। जेकर प्राग- 
भाव के बिना भी झत्पिड से घट हो जाने, तो फिर सूत्र- 


चतुर्थ परिच्छेद्‌ २५< 
पिंडादिक' से भो घट क्यों नहीं हो ज्ञाता ? जैसा सुत्पिड में 
घट के प्रागभाव का अभाव है, वेसा ही सूचर्पिडादिक में भी 
घट के प्राग्भाव का धाभाव है। तथा झुतपिड से खर»ईग क्‍यों 
उत्पन्न नहीं हो जाता ? इस वास्ते यह तुमारा कहना कुछ काम 
का नहीं है। तथा जो तुमने कहा था, कि जो बस्तु जिस झवसर 
में जिस से उत्पन्न होवे हे, सो कालांतर में भी वही बस्तु 
तिस अचबसर में तिस से ही नियतरूप करके उत्पन्न होती 
हुईं दीखती है। सो यह तुमारा कहना ठीक है, क्‍योंकि कारण 
सामग्री के अनादि नियमों से काये भी तिस अवसर में तिस 
से ही नियतरूप करके उत्पन्न होता है । जब कि कारणाशक्ति 
के नियम से ही कायये की उत्पत्ति होती है, तो फिर फौन 
ऐसा प्रेन्ञावान्‌ प्रमाण पथ का कुशल है, जो प्रमाशवाधित 
नियति को अंगीकार करे ? 
छ्ाथ पांचमा स्वभाववादी का खण्डन लिखते हैं । स्थ- 
भाववादी ऐसे कहते हें, कि इस संसार में 
स्वभाव-वाद सववे भाव पदाथ स्वभाव ही से उत्पन्न होते 
का खण्डन हैं । यह स्थव्रभाववादियों का मत भी 
नियतिधाद के खण्डन से ही खगिडत 
ही गया, क्योंकि जो दूधण नियतिवादी के मत में 
कहे हैं, वे से दूषण प्रायः यहां भी समान हो हैं । 
यथा--यह जो तुमारा स्वभाव हे, सो भावरूप हे ? अथवा 
झमावरूप है ? जेकर कदोगे कि भावरुप है, तो क्‍या एक 
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रूप है? वा झनेक रूप हे ? इत्यादि सर्व दुषधगा नियति को 
सरे सममभ लेने । 

पक झौर भी बात है । वह यह कि स्वभाव झ्ात्मा के 
भावषकों कहते हैं । इस पर हम पूछते हैं, कि स्वभाव फायगत 
हेतु है ? वा कारण गत ? कार्यगत तो है नहीं, क्योंकि जब 
काये उत्पन्न हो जावेगा, तब कार्यगत स्वभाव होगा और 
बिना काये के हुए कायेगत हो नहीं सकता | तथा जब काये 
स्वयं श्र्थात्‌ स्वभाव के बिना हो गया, तब तिखका हेतु 
स्वभाव केसे हो सकता है? क्योंकि जो जिस के अलब्धात्म- 
लाभ संपादन में समथे होवे, सो तिसका हेतु हे | परन्तु कार्य 
तो उल के बिना निष्पन्न होने करके स्वयमेव लब्धात्मलाभ 
है। यदि ऐसा न हो, तो स्वभाव ही को अभाव का प्रसंग 
हो जावेगा, झतः झकेला स्वभाव काये का हेतु नहीं है। 
जेकर कहोगे कि वह कारणगत हेतु है, सो यह तो हम को भी 
संमत है । वह स्वभाव प्रतिकारण भिन्न है। तिस करके 
माटी से घट ही होता है, पटादि नहीं, क्योंकि माटी के पिंड 
में पटादि उत्पन्न करने का स्वभाव नहीं है। अर तंतुओं से 
पट ही होता है, घटादि नहीं होते, क्योंकि तंतुओों में घट 
उत्पन्न करने का स्वभाव नहीं हे। तिसर वास्ते जो तुमने कहा 
था, कि माटीसे घटदी होता है, पटादि नहीं होता, सो तो सबे 
कारणागत स्वभाव मानने से सिद्ध ही की साधना है। झ्तः 
यह पक्ष हमारे मत का बाधक नहीं हे । तथा ज्ञो तुमने कहा 
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था, कि मूँगों में पकने का स्वभाव है, कोकडु में नहों, 
इत्यादि । सो भी कारणागत स्वभाव का अंगीकार कर लेने से 
समीचीन हो ज्ञाता है । जैसे एक कोकडु सूंग स्वकारण 
वशसे नेसे रूप वाले हुए हैं, कि हांडी, ईघन, कालादि सामप्री 
का संयोग भी है, तो भी नहीं पकते । तथा स्वभाव जो है 
सो कारण से अभिन्न हे | इस वास्ते सर्वे वस्तु सकारणा ही 
हैं, यह सिद्ध पक्त है । 
शभ्थ अक्रियावादियों में जो यटच्छावादी हैं, तिनों ने 
कहा था, कि वस्तुओं का नियत कार्यकारणशा- 
यहच्छा-वाद भाव नहीं है, इत्यादि | सो उन का यह 
का खराडन कहना भी कायकारण के विवेचन करन वाली 
बुद्धि से रहित होने का सूचक है । क्योंकि 
काये कारण का आपस में प्रतिनियत सम्बन्ध है। तथाहि-- 
शालूक से जो शालूक उत्पन्न होता हे, सो वह सदा शालूक 
ही से उत्पन्न होगा, परन्तु गोबर से नहीं। झरु ज्ञो गोबर से 
शालूक उत्पन्न होता हे, घह सदा गोबर ही से उत्पन्न होगा, 
परन्तु शालूक से नहीं । हरू इन दोनों शालूकों की शक्ति, 
बर्णादि की विचित्रता से और परस्पर जात्यंतर होने 
से एकरूपता भी नहीं हैं, तथा जो झअपि से श्रग्नि उत्पन्न 
होती है, सो भी सदैव ग्रप्नमि ही से उत्पन्न होगी, 
परन्तु भरणी के काप्ठ से नहीं।झरु जो धशरणी के 
काष्ट से अभि उत्पन्न होती है, सो सदा भरणी के फाष्ट से ही 
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उत्पन्न होगी, परन्तु अ्म्मि से नहीं होती। शझ्रु जो कहा था 
कि बीज से भी केला उत्पन्न होता है, इत्यादि सो भी पर- 
सपर विभिन्न होने से उस का भी वही उत्तर है, कि जो 
ऊपर लिख ग्राये हैं। झोर भी बात है, किज्ञो केला कन्द 
से उत्पन्न होता है, सो भी वास्तव में बीज ही से होता है, 
इस बास्ते परंपरा करके बीज ही कारण है | ऐसे ही वटादिक 
भी शाखा के एक देश से उत्पन्न होते हुए वास्तव में बीज 
से ही उत्पन्न होते हें । शाला से शाखा होती है, परन्तु उस 
शाखा का हेतु शाखा है, ऐसा' लोक में व्यवहार नहीं है। 
क्योंकि बट बीज ही सकल शाखा प्रशाखा समुदायरूप 
बट के हेतु रूप से लोक में प्रसिद्ध हे । ऐसे ही शाखा के 
एक देश से भी उत्पन्न होता हुआ बट, परमाथे से मूल, 
चटशाखा रूप ही है, वो भी मूल बीज ही से उत्पन्न हुआ 
मानना चाहिये । इस वास्ते किसो जगे में भी काये कारण 
भाव का व्यभिचार नहीं है। 
झथ ग्रशानवादी के मत का खंडन लिखते हैं। अ्शान- 
वादी कहते हैं, कि झ्रश्ान ही श्रेय है, क्‍यों- 
अज्ञानवादी का कि जय ज्ञान होता हे, तब परस्पर में बिधाद 
खण्डन.. होता है, झ्रौर उस के योग से चित्त में कलु- 
षता उत्पन्न हो कर द्धेतर संसार की 
वृद्धि होती है, इत्यादि । यह जो अज्ञानवादियों ने कहा 
है, खो भी मूखता का सूचक है, सोई दिखाते हैं। घोर बात 
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तो दुर रही; परन्तु प्रथम हम नुमको दो बातें पूछते हें--शान 
का जो तुम निषेघ करते हो, सो ज्ञान से करते हो ? था 
झज्नान से करते हो? जे कर कहोगे कि ज्ञान से करते हैं, 
तो फिर केसे कहते हो कि अज्ञान ही श्रेय है? इस कहने 
से तो ज्ञान हो श्रेय हुआ, क्योंकि शान के बिना पअजान को 
कोई स्थापन करने में समरथ नहीं है । जेकर उक्त कहने 
को मानोगे, तो तुम्रारों प्रतिज्ञा के व्याघात का प्रसंग होगा । 
जेकर कहोगे कि झन्नान से निषेध करते हैं । सो भी भ्रयुक्त 
है, क्‍योंकि श्ज्ञान में ज्ञान का निषेध फरने को सामथ्य नहीं 
है। जब झशान निषेय करने में समथे न हुआ, तब तो सिद्ध है 
कि ज्ञान ही श्रेय हे । अरु जो तुमने कहा था, कि जब क्ञान 
होगा, तब परस्पर में होने वाले विवाद के योग से वित्त 
फालुष्यादि भाष को प्रात होगा। सो यह भी विना विचारे 
कहना है । हम परमाथ से ज्ञानी उस को कहते हैं, कि जिस 
को झ्ात्मा विवेक करके पविश्न होगे, झरूु जो ज्ञान का गये 
न करे | तथा जो थोड़ा सा छ्लानी हो कर, कंठ लग मद्य पी 
कर जैसे उन्मत्त बोलता है तेसे बोले, अ्ररुसकल जगत को 
तृण को तरे तुच्छ माने, सो परमारथ से शानवान नहीं किन्तु 
अजशानी ही हे । क्‍योंकि उस को ज्ञान का फल नहीं दुआ 
है। ज्ान का फल तो रागड्वेषादि दूषणों का त्याग करना 
है । जब कि यह नहीं हुआ, तब तो परमाथे से शानदी 
नहीं | यथा-- 
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#तज्जञ्ञानमेव न भवति, यस्मिन्‍्नुदिते विभाति रगगणः | 
तमसःकुतो5स्ति शक्तिदिनकरकिरणाग्रतः स्थातुम्‌ ॥ 


ऐसा ज्ञानो, विवेकी पवित्र भात्मा, और पर जीवों के 
हित करने में एकांत रस लेने वाला, जेकर वाद भी करेगा, 
तब भी पर जीवों के उपकार के ही वास्ते करेगा ! शझारु वह 
भी राजा झादि परीक्षक, निपुण बुद्धि वालों की परिषदा 
में ही करेगा, भ्न्‍्यथा नहीं । ऐसे ही तीथेकर गणघरों ने 
वाद करने की आजा दीनी है। जब ऐसे हे तब वाद से चित्त 
की मलिनता द्वारा कम का बन्ध होने से दीर्घतर संसार 
की वृद्धि केसे होवे ? जश्ञानवान्‌ का जो वाद है, सो केवल 
वादी, नरपति आदि परीक्षकों के झज्ञान को दूर करने वास्ते 
है। सम्यक ज्ञान के प्रगट होने से आत्मा का बढ़ा उपकार 
होता है | इस वास्ते ज्ञान हो अय है। 


झरू जो अज्ञानवादी कहता है, कि तीघ अध्यवसाय करके 
जो कर्म उत्पन्न होते हैं, उन से दारुण विपाक-फल होता 
है, सो तो हम मानते हैं । परन्तु जो झशुभ झ्ध्यवलाय हे, 
तिसका हेतु ज्ञान नहों हे, क्‍योंकि श्ज्ञान ही झशुभाध्यवसायों 
का हेतु देखने में झाता हे । इस में इतनी बात झोर जानने 


क वह शान ही नहीं है, कि जिस के उदय होने पर रागादि दोषों 
का समूह बना रहे । अन्धकार में यह शक्ति कहां, कि वह सूर्य को 
किरणों के आगे ठद्दर सके | 
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योग्य हे, कि ज्ञान के होते हुए कदाचित्‌ कमेदोष से झकाये 
में प्रवृत्ति भी होवे, तो भी ज्ञान के बल से प्रतिक्षण संवेग 
भावना के द्वारा ज्ञानी में तीत्र अशुद्ध परिणाम नहीं होते 
हैं। जेसे कोई एक पुरुष राजादि के दुष्ट नियोग से विषमिश्चित 
झ्रश्न को भयभोत मन से खाता है, तेसे ही सम्यक्त ज्ञानी भी 
कथंचित्‌ कमेदोष से यदि शअ्रकाये भी करेगा, तो भी संसार 
के दुःखों से भयभीत मनवाला प्वश्य होवेगा, किंतु 
निःशंक-निर्भय नहीं होवेगा | संसार से जो भयभीत होना है, 
तिस ही फो संबवेग कहते हैं। तब सिद्ध हुआ कि जो संवेगवान्‌ 
है, वह तोच् अशुभ अध्यवसाय वाला नहों होता | अरु ज्ञो तुम 
ने कहा था, कि अज्ञान ही सत्पुरुषषों को मोक्ष जाने के वास्ते 
श्रेय हे, शान भ्रय नहीं । सो यह कहना भो सूढता का सूचक 
है, क्योंकि जिसका नाम ही अज्ञान है, वो श्रेय क्‍्योंकर हो 
सकता है ? झरु जो तुमने कहा था, कि हम ज्ञान को मान 
भी लेवें, जेकर ज्ञान का निश्चय करने में कोई सामथ्य होचे । 
सो भी मूखों का सा कहना है। क्योंकि यद्यपि खबबे मतों 
वाले परस्पर भिन्न ही ज्ञान अंगीकार करते हैं, ता भी जिस 
का वचन प्रत्यक्षादि प्रमाण से बाधित नहीं, अरू पूर्वापर- 
व्याहत नहीं है, वो यथाथेरूप माना ही जावेगा । स्रो तेसा 
बचन तो भगवात ही का कहा हुआ हो सकता है, सोई 
प्रमाण है, शेष नहीं। झरु जो कद्दा था कि बौद्ध भी अपने 
बुद्ध भगवान्‌ को स्वेज्ष मानते हैं, इत्यादि । सो भी अखत्‌ है, 


रद्द जैनतस्वादरदों 


क्योंकि तिन का वचन प्रमाण से बाधित है । इस वास्ते खुग- 
तादिक सर्वज्ञ नहीं हैं । तिनका वचन जैसे बाधित है, तेसे 
झागे लिखेंगे | 

तथा जो तुमने कहा था कि यदि बद्धेमान स्वामी स्वेश 
भी होवे, तो भो तिस वरद्धेमान स्वामी ही के कहे हुए यह 
झाचारांगादि शास्त्र हैं, यह कयोंकर प्रतीत होवे ? सो यह 
भी तुमारा कहना दूर हो गया, क्योंकि शोर किसी का ऐसा 
दृष्टेशबाघा रहित वचन है ही नहीं,। झरु जो तुमने कहा था 
के यह भी तुमारा कहना होवे कि झाचारांगादि जो शास्त्र 
हैं, सो बरद्धेमान स्वामी सवश के कहे हुए हैं, तो भी 
बरद्धमान स्वामी के उपदेश का यही भ्रथे है, झ्न्य नहीं दे, 
इत्यादि | सो भी भ्युक्त है, क्‍योंकि भगवान वीतराग है, 
झरु जो वीतराग होता है, सो किसी को कपटमय उपवेश 
देकर भुलाता नहीं है, क्‍योंकि विप्रतारणा का हेतु जो 
रागादि दोषों का समूह सो भगवान्‌ में नहीं है । शझरु जो 
सर्वेन्ञ होता है, सो जानता है, कि इस शिष्य ने विपरीत 
समझा है, ध्ारु इस ने समय समझा है । तब जिस ने 
विपरीत समका दे, तिसको मना कर देते हैं। परन्तु भगवान्‌ 
ने गोतमादिकों को मने नहीं करा । इस वास्ते गौतमादिकों 
ने सम्यक्‌ ही जाना है।झरु जो कहा था, कि गौतमादि 
छत्मस्थ हैं, इत्यादि । सो भी झसार है, क्योंकि छप्मस्थ भी 
उक्त रीति करके भगवान्‌ के उपदेश से ही यथाथे बक्का 
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निश्चय हो सकता है। तथा विचित्र श्थों वाले शब्द भी 
भगवान्‌ ने हो कहे हैं । सो शब्द जैसे २ प्रकरण का होगा, तेसे 
तेसे हो झथे का प्रतिपादक हो सकता है। इस वास्ते कोई भी 
दूषण नहीं, क्योंकि तिस तिस प्रकरण के अनुसार तिस 
तिस झथ का निश्चय हो जाता है। झरूु गोतमादिकों ने 
जिस जिस जगे जिस जिस शब्द का जैसा जैसा अथे करा 
है, सो भगवान ने निषेध नहीं करा। इस वास्ते भी जाना 
जाता है, कि गौतमादिक ने यथार्थ हो जाना है, हर यथाथे 
ही शब्दों का अथ करा है । अरू जो कुछ गोतमादिकों ने 
कहा था, सोई झाचायों की झविछित्त परंपरा करके हाथ 
तक तेसे ही झथ का अ्वगम होता है । तथा ऐसे भी न 
कहना कि आचायों की परंपरा हम को प्रमाण नहीं ! क्‍योंकि 
झविपरीताथे कहने से शझ्रच्नायों फी परंपरा फो कोई भी 
भूठी करने में समथथे नहीं हे । 

एक झोर भो बात है वद, यह कि तुमारा जो मत है, 
सो झागम मूलक हे ? वा झनागमसूलक हे ? जेकर कहोगे 
कि झागमसूलक है, तब तो शझ्ाचायों की परंपरा क्योंकर 
झाप्रामाशिफ हो सफतो है ? झाचायों की परंपरा के घिना, 
झागम का भझथे ही कक्‍्योंकर जाना जाएगा ? जेकर कहोगे कि 
झनागमसूखक है, तब तो उन्मतस के बचनयत्‌ प्रामाशिक 
ही न होयेगा। 

प्रतिवादी:--यद्यपि हमारा मत झ्ागममूलक नहीं हे, तो 
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भी वह युक्तियुक्त हे, इस वास्ते हम मानते हैं । 
सिद्धान्ती:--अहो ! “दुरंतः स्वद्शनाशुरागः"--कैसा 
भारी झपने मत का राग है! क्योंकि यह पूर्वापर विरुद्ध 
भाषणा तो झज्ान मत का भूषणा है । 
प्रतिवादी:--किल तरे हमारा पूर्वापर विरुद्ध बोलना 
ही हमारे मत का भूपण है ? 
सिद्धान्ती:-- युक्तियां जो होती हैं, सो जशञानमूलक दी 
होती हैं | परन्तु तुम अज्ञान ही को अ्रय मानते हो । तो फिर 
तुमारे मत में सत्‌ युक्तियों का कैसे संभव हो सकता हे? 
इस वास्ते तुम पूर्बापर विरुद्धांथ के भाषक हो । इस हेतु 
से तुमारा मत किसो भी काम का नहीं है । 
क्रय विनयवादी के मत का खशडन लिखते हें । जो 
बादी ब्िनय हो से मोक्ष मानते हें, उनका 
विनय-वाद कथन भी एकांतवाद के मोह से युक्तिशून्य 
का खण्डन है: क्योंकि विनय तो मुक्ति का एक अंग है। 
झअरु मुक्ति मागे तो # “सम्यगद्शेनश्ानचा- 
रित्राशि मोच्षमाग:” इति वचनात्‌-सम्यऋ दर्शन, सम्यक्त्‌ 
झान, झरू समयक चारित्र रूप हे, इस वास्ते ज्ञानादिकों 
को तथा ब्ानादिकों के प्राधारभूत ज्ञो बहुश्रुतादिक 
पुरुष हैं, तिन की जो विनय करे, यहुमान देवे, शानादि 
को वृद्धि करे, सो परंपरा करके मुक्ति का अंग हो सकता 


# चत्ता० अ० १ सू० १ | 
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है। परंतु जो सुर, नरपति आदिक की विनय है, सो संसार 
का हेतु है; क्‍योंकि जो जिस की विनय करता है, वो उस 
के गुणों को बहुमान देता है। झरु सुर, नरपति प्रमुख 
में तो विषय भोगने का प्रधान गुण हे, जब उन की विनय 
करी, तब तो उन के भोगों को बहुमान दिया, जब भोगों 
को बहुमान दिया, तब दोधे संसार पथ की प्रवृत्ति कर 
लीनी । इस वास्ते एकांत विनय से जो मोक्ष मानते हैं, सो 
भी झसतद्‌ वादी हैं, क्‍योंकि शानादिकों से रहित विनय 
साचात्‌ मुक्ति का अंग नहीं है । शान, दरशन, और चारिश्र 
से रहित पुरुष, केवल #पादपतनादिक विनय से मुक्ति 
नहीं पा सकता है, कितु ज्ञानादिक सहित हो कर ही पा 
सकता है, तब ज्ञानादिक हो साज्षात्‌ मुक्ति के अंग हुए 


विनय नहों । 
प्रतिवादीः--हम कैसे जाने कि ज्ञानादिक ही मुक्ति के 


झंग हैं ? 

सिद्धान्ती:--इस संसार में मिथ्यात्व, अक्षान, अविरति, 
इन तीनों दी करके कमे वगेणा का सम्बन्ध आत्मा के साथ 
होता हे, कममल का जो क्षय होना है, सोई मोक्ष हे, | “मुक्ति- 
कमेक्त॒याद्ष्टिति वचनप्रामाण्यात्‌” | कमे का क्षय तब होगा, 
जब कमेबन्ध के कारण का उच्छेद होगा, कर्मबन्ध के 
कारण मिथ्यात्वादि तीन हैं, इन मिथ्यात्व झादि का प्रति 


5 5 * -8५०४८५३९०७-६४२७२६१७ 


के पेरों पड़ने आदि | |[ शा० स०, स्त० २ इलो० ४४ | 
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चकत्ती सम्यक दशन हे, अआश्ञान का प्रतिपक्षी सम्यक्‌ झ्ञान 
झरु झाविरति का प्रतिपत्ती सम्यक चारित्र है |! जब यह 
तीनों प्रकब भावकोो प्रात होंगे, तब सर्वथा कमों के बन्ध 
का कारण दूर होगा, जब कारण का उच्छेद हो जावेगा, तब 
समुल कर्मोच्छेद होने से मोक्ष होवेगी । इस वास्ते शाना- 
दिक हो भोत्ष के अंग हैं, विनय मात्र नहीं। विनय तो 
झानादि के द्वारा परंपरा करके मुक्ति का अंग है। परन्तु 
साज्चात मोक्त के हेतु तो ज्ञानादिक हो हैं। पझ्रु जो जैन- 
शास्त्रों में कई जगे पर यह लिखा हे कि 'सर्वकल्याणभाजनं 
विनय:” सो ज्ञानादिकों की प्रवृत्ति के बास्ते ही लिखा हे । 
जेकर विनयवादी भी इस तरे मानता है, तब तो विनयवादी 
भी हमारे मत का हो समथेक है, तब तो फिर विवाद का 
ही श्रभाव है । यह समुचय ३६३ मत का किचित्‌ मात्र 
स्वरूप लिखा हे । 
झाथ भव्य जोवों के बोध के वास्ते षद्‌ दशेनों का किचित्‌ 
स्वरूप खिखते हैं:-- 
उस में प्रथम बौद्ध द्शन का स्वरूप फहते हैं। बौद्ध 
मत में जो गुरु होते हैं, तिन का लिंग ऐसा 
बोद्मत का होता है । मस्तक मुण्डा हुआ, चाम का 
स्वरूप डुकड़ा, कमंडलु, धातुरक्त वस्त्र, यह तो उनका 
वेष है | झ्रु शौचक्रिया बहुत है, कोमल शय्या 
में सोना, सबेरे उठ करके पेय पीना, मध्यान्ह काल में भात 


चतुर्थ परिच्छेद २७१ 


खाना, झपराह में पानी पीना, अर्झे रात्रि में द्राचाखंड, 
मिसरी झादि का खाना, मरण के धन्‍्त में मोक्च, यह बौझों 
का चलन है । तथा सतमसता सोज्न करना, मनगभती 
शय्या, झ्ासन, झरू मनगमता रहने का स्थान, ऐसी अच्छी 
सामग्री से मुनि श्रच्छा ध्यान करता है। श्ररु भत्ता के समय 
पात्न में जो कुछ पड़ जावे, सो सर्व शुद्ध मान करके ये 
मांस भी खा लेते हैं । अरु अपनी श्रह्मचर्यादि की क्रिया में 
बहुत रृढ होते हें । यह उन का पश्राचार है। घमे, बुद्ध, 
संघ, इन तीनों को रलत्रय कहते हैं । झरु शासन के विष्नों 
का नाश करने वाली तारा देवी को मानते हैं । विपश्यादिक 
खात, इन के बुद्धावतार हैं, जिन की सूत्तियों के केठ में तीन 
तोन रेखा का चिक्त होता है। लिन को भगवान मानते हैं, 
अरु सर्वेक्ष मानते हैं । 

ये बुद्ध भगवान्‌ को जितने नामों से कहते हैं, सो नाम 
लिखते हैं:-- १. बुद्ध, २. खुगत, ३. घमंघातु, ४. जिकालवित, 
थू. जिन, ६. बोधिसत्व, ७. महाबोघी, ८. श्राये, <. शास्ता, 
१०, तथागत, ११. पंचज्ञान, १२. पड़भिश्ष, १३. दशाई, १४. 
दशभूमिग, १५. चतुस्मिशज्ञातकश, १६. दशपारमिताघर, १७. 
दादशाक्त, १८. दरशाबल, १<. त्रिकाय, २० भ्रीघन, २१. शझ्द्धय, 
२२. समंतभद्ग, २३. संगुप्त, २४. द्याकूचे, २५. विनायक, २६. 
मारजित्‌, २७. ज्ञोकजित्‌, २८. मुखज़ित्‌, २६. घमराज, ३०. 
विज्ञानमात्रक, ३१. भहामेत्र, ३२. मुनीन्‍्द्र, यह बत्तीस नाम 


रू 
श्ञर जैनतक्त्वादश 


बुद्ध भगवान्‌ के हैं, अरु लात बुद्ध मानते हैं;:--१, विपशी, २. 
शिखी, ३. विश्वभू ४. क्रकुच्छेद, ५. फाँचन, ६. काश्यप, ७. 
शाक््यसिंह | पिछले शाक्यसिंह बुद्ध के नामः--१. शाक़््यसिह, 
२. भ्रकेबांधव, ३. राहुलसू , ४. सर्वाथसिद्ध, ५. गौतम, ६. 
मायाखुत, ७. शुद्धोदुनखुत, ८. देवदत्ताप्रज । 
तथाः--१. भिक्षु, २. सौगत, ३. शाक््य, ४. शोौद्धोदनि, 
५. सुगत, ६, तथागत, और ७. शून्य वादी, यह बोद्धों के नाम 
हैं। तथा शौद्धोद॒नि, धर्मोत्तर,. अचेट, धमेकीत्ति, प्रशाकर, 
दिद्ानाग, इत्यादि नाम वाले ऋन्‍थों के रचियता गुरु हैं। तथा 
तकंभाषा, न्यायबिदु, हेतुबिद, न्यायप्रवेश, इत्यादि तकेशाख 
हैं, तथा बौद्धों की चार शाखा हैं:-- १. वेभाषिक २. सौत्रांतिक, 
३. योगाचार, ४. माध्यमिक । 
योद्ध लोग इन चार वस्तुओं को मानते हें-१. दुःख, 
२. समुदाय, ३. मार्ग, ४. निरोध । तहां जो 
चार आयसत्य. दुःख है, सो पांच स्कंधरूप है, उन के नाम 
ये हैं--१. विज्ञानस्कंध, २. वेदनास्कंघ, 
३. सज्ञास्कंधघ, ४. सस्कारस्कंघ, ५. रूपस्कंच | इन पांचों 
के विना अपर कोई भी झात्मादिक पदाथ नहीं है । 
इन पांच स्केधों का झथे लिखते हें। [१] रूपविज्ञान रस- 
विज्ञान, इत्यादि निविकत्पक जो विज्ञान हैं । सो विज्ञान 
स्कंथध । [२] सुख दुःख शझाद की जो बेदना है, सो 
वेदनास्कंघ है। यह बेदना पूर्वेकृत कर्मों से होती है। [३] 
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सविकल्पक ज्ञान जो है, सो संशास्केंघ है। [४] पुण्य शोर 
अपुणयादिक जो धभ् समुदाय है, सो संस्कारस्कंघ है । इस 
ही संस्कार के प्रबोध से पूवे झतुभूत विषय का स्मरणादिक 
होता है। [५] पृथ्वी, धातु गश्रादिक तथा रूपादिक, यह 
रूपस्कंध है । इन पांचों के अतिरिक्त ध्यात्मादि झौर कोई 
पदाथ नहीं है । झरू यह जो पांचों स्कंध हैं, वे सवे एक 
क्षुगमात्र रहते हैं । यह दुःख तत्त्व के पांच भेद कहे। 
झाब समुदाय तत्त्व का स्वरूप लिखते हैं:--- 


समुदेति यतो लोके, रागादीनां गणो5खिलः । 
आत्मात्मीयभावाख्यः समुदयः स उदाहतः ॥ 


[ षड़्‌० स०, श्लो० ६ की वृहद्इ॒क्ति 

झथः--जिस से झात्मा और आत्मीय तथा पर झौर पर- 
कीय सम्बन्ध के द्वारा रागद्वेषादि' दोषों का समस्त गश-- 
समूह उत्पन्न होता है, उस को समुद्य या समुदाय कहते 
हैं। इस का तत्पय यह है, कि में हूँ; यह मेरा है, इस सम्बन्ध 
से, तथा यह दूसरा है, दूसरे की वस्तु हे, इस सम्बन्ध से 
जिस केरके रागद्वेषादि दोषों की उत्पक्ति हो, उसका नाम 
समुदाय है । ये दोनों तत्त्त-ढुःख आर समुदाय संसार 
की प्रवृत्ति के हेतु हैं । 

इन दोनों के विपक्षीभूत मागे झौर निरोध तत्त्व हैं। झ्रय 
उनका स्वरूप लिखते हें । “परमनिःकृष्टः काल: चशणम-- 
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अत्यन्त निकृए-सूच्म काल को चरण कहते हें, तिसमें जो होवे, 
सो ज्णिक हे | सर्वे पदाथ चणामात्र रह कर नाश हो जाते 
हैं। ग्रात्मा कोई सवेकाल स्थायी वस्तु नहीं है । पूर्वचक्षण के 
नाश होते ही तत्सद॒श उत्तर क्षण उत्पन्न हो जाता है, पू्वज्ञान 
से जनित वासना ही उत्तर ज्ञान में शक्ति है। अरु चरणों की 
परंपरा करके जो मानली प्रतीति होवे, तिस का नाम भागे 
है। सो निरोध का कारण जानना । धब चौथा निरोध नाम 
का तत्त्व लिखते हैं | मोक्ष को निरोध कहते हैं, भ्र्थात्‌ चित्त 
की जो खवेथा छेराशून्य अवस्था हे, तिस का नाम निरोथ 
है, नामांतर करके उसी को मोक्ष कहते हैं । इन दुःखादि 
चार को झ्ार्यसत्य भी कहते हैं | तथा यह जो चारों तत्त्व 
ऊपर कहे हैं, सो सोत्रांतिक बौद्धमत की अपेक्षा से हैं। 
जेकर भेद्रहित समुच्चय बौद्धमत को विवत्षा करें, 
तब तो बोद्धमत में बारां पदाथे होते हैं--भ्रोत्र, चत्तु, 
धाण, रसन, स्पशन, यह पांच इन्द्रिय, अ्रु इन पांचों इन्द्रियों 
के पांच विषय, तथा चित्त, और घर्मायतन [घर्म-छुख 
दुःखादि, उनका झ्लायतन-ग्रह-शरीर] इन द्वादश तत्तों को 
शायतन कहते हैं । झरू यह बारां आयतन च्षुणिक हैं। बौद्ध 
मत में प्रत्यक्ष अरु अनुमान, यह दो प्रमाण माने हैं। 
अब नेयायिक दशेन लिखते हैं | नेयायिक मत का अपर 
नाम यौगमत भी हे। इन नेयायिकों के गुरु 
नैयायिक मत (साधु) दणड रखते हैं, बड़ी कौपीन पहरते 
का स्वरूप हैं, कांबली ओोढ़ते हैं, सिर पर जटा रखते हैं, 
शरीर को भस्म लगाते हैं, नीरस झाहार 
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करते हैं, बांह (बाहु) के मूल में तूंबी रखते हैं, प्रायः वर्नों में 
रहते हैं, आतिथ्य कर्म में तत्पर रहते हैं, कंद, मूल, फल, 
खाते हैं, कितनेक स्त्री रखते हैं, झोर कितनेक नहीं रखते 
हैं, जो स्त्री नहीं रखते हें, सो तिन में उत्तम माने जाते हें, 
पंचागि तापते हैं, हाथ में और जटा में प्राणलिंग रखते 
हैं, जब उत्तम संयम अवस्था को प्राप्त हो जाते हैं, तब नझ हो 
कर भ्रमण करते हैं, सवेरे देत घावन झौर पदादि को पवित्र 
करके शिव का ध्यान करते हुए भस्म से तीन तीन वार 
अड्ः को स्पर्श करते हैं। उनका भक्त हाथ जोड़ कर उनको 
बन्दना करते समय “3० नमः शिवाय” कहता हे, अरु गुरु 
भक्त के तांई “शिवाय नमः” ऐसे कहता है । उनका कहना ऐसा 
भी है, कि जो पुरुष शोवी दीक्षा को बारां वर्ष तक पाल करके 
छोड़ भी देवे, जेकर पीछे वो दाख दासी भी होथे, तो भी 
निर्बाण पद को प्राप्त होता है#। अरू शंकर इन का देव है, 
जो कि स्वेश ओर सर्श् के सहार का कर्ता है । 

इस दोकर के अठारह अवतार मानते हैं, तिन के नाम 
लिखते हैं--१. नकुली, २. शोष्यकौशिक, ३. गाग्ये, ४. मेच्य, 
५. शअ्रकौरुष, ६. इंशान, ७. पारगाग्ये, ८. कपिल्वांड, €. मनु- 


# शवीं दीर्चा द्वादशाब्दीं, सेवित्वा योषपि मुज्चति । 
दासी दासो5पि भवति सोडपि निर्वाणरच्छति ॥ 
[ षहु० स०, इलो० १२ की वृहद्वृत्ति में उद्धत ] 


श्छ्द जनतत्त्वादर्श 


पव्यक, १०. कुशिक, ११. झत्रि, १२. पिंगल, १३. पुष्पक, १४. 
बृहदाये, १५. ह्मगस्ति, १६. संतान, १७. राशिकर, १८. विद्या 
गुरु, यह झठारह उन के तीर्थेश हें । इन की बहुत सेवा 
फरते हैं । इन का पूजन, अरु प्रशाधान तिन के शास्त्रों 
से ज्ञान लेना | 

इन का अक्षपाद मुनि अर्थात्‌ गौतम मुनि शुरू है। तिन 
के मत में भरट ही पूजनीक हैं| वे कहते हें, कि देवताशों के 
सम्मुख हो कर नमस्कार नहीं करनी चाहिये। जैसा नेया- 
यिहझू मत में लिंग, बेब, झौर देव शयादि का स्वरूप है, तेसा 
ही वेशेषिक मत में भी जान लेना, क्‍योंकि नेयायिक वेशेषिकों 
के प्रमाण ग्ररु तत्त्वों में बहुत थोड़ा भेद है । इस वास्ते 
यह दोनों मत तुल्य ही हैं । इन दोनों ही को तपस्वी कहते 
हैं। मर इन के रावादिक चार भेद हैं--१. शेव, २. पाशुपत, 
३. महाप्रतधर, और ४. कालमुख । इन के श्रवांतर भेद 
भरट, भक्तलैगिक, और तापसादिक हैं । भरटादिकों फो 
बन के ग्रहण करने में ब्राह्मणादि वणणों का नियम नहीं, 
कितु जिस की शिव के विषे भक्ति होबे, सो व्ती भरटा- 
दिक होता है। परन्तु शास्त्रों में नेयायिक को सदा शिवभक्त 
होने से रोव, ओर वेशेषिकों को पाशुपत कहते हैं+ | 

इन नेयायिकों के मत में प्रत्यक्ष, झचुमान, उपमान, शब्द 


हू » ऑअट६- 48 


# इस सारे प्रकरण के लिय देखो घडू० स० को गुणरत्नसूरिकृत 
वृत्ति। 
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यह चार प्रमाण माने हें । झरू २. प्रमाण, २. प्रमेय, ३. 
संशय, ४. अयोजन, ५. दृष्टान्त, द. सिद्धांत, ७. झवयव, ८. 
तके, &. निणय, १०. बाद, ११, जल्प, १२९. वितेडा, १३. हेत्वा- 
भास, १४. छल, १५. जाति, और १६. निम्नहस्थान, यह 
सोलां पदाथ मानते हैं । इन का विस्तार बहुन है, इस 
बास्ते नहीं लिखा । दुःखों का जो श्रात्यन्तिक वियोग, 
तिल को मोक्ष कहते हैं । न्‍्यायसूतअ--कर्ता भक्षपाद 
मुनि, भाष्य-कर्त्ता वात्स्यायन मुनि, न्याय वाक्तिक-कर्तता 
डद्योतकर, तात्पय टीका--कर्त्ता वाचस्पति मिश्र, तात्पर्य 
परिशुद्धि -कर्त्ता उदयनाचाये, न्यायालंकार बज॒त्ति-कर्त्ता भ्रीके- 
ठाभयतिलकोपाध्याय ओर भासचेश्प्रणीत न्‍्यायसार की 
अठारह टीका हैं, तिन में से न्‍्यायभूपण नामक टीका, जयेत- 
रखित, न्यायकलिका, झोर न्याय कुछुमांजलि भ्ादि इन 
नेयायिकों के तक मुख्य ग्रंथ हैं| 
वशेषिक मत भी यहों द्विख देते हैं । वेशेषिकों का मत 
नेयायिकों के तुल्य दी हे, परंतु इतना बिशेष 
वेशषिक मत है, कि इस मत वाले प्रत्यक्ष श्र अनुमान 
का स्वरूप यह दो प्रमाण मानते हैं, तथा १. द्वव्य, २. 
गुण, ३. कमे, ४. सामान्य, ५. विशेष, द. 
समवाय, इन भावरूप छ तत्वों को मानते हैं | हन से का 
बिस्तार देखना होवे, तो वेशेषिक मत के प्रन्थों में देख 
लेना, तथा तपागच्छाचाये भीगुणरलसूरि विरचित षड्द्शेन- 


श्ज्प ज्नतत्त्वादश 


समुचय प्रन्थ की टीका देख लेनी। अब वेशेषिकमत के जो 
तके ग्रन्थ हैं--सो कहते हैं, कन्दली (६००० एलोक प्रमाण)- 
भ्रीधर आचार्य कर्त्ता, वेशेषिक सूत्र (३००० एलोक प्रमाण), 
प्रशस्तकर भाष्य (७०० श्लोक प्रमाण), व्योमशिवाचायेक्ृत 
व्योममती टोका (€<००० श्लोक प्रमाण), उद्यन की करी हुई 
किरणावलो (६००० इलोकप्रमाण), श्रीवत्स ग्राचायक्त लीला- 
वती टीका (६००० श्लोक प्रमाण), झरु एक आत्रिय तंत्र था, 
सो व्यवच्छेद हो गया है । यह चशेषिक मतवाले कहते हैं, 
कि शिवजी ने उलूक का रूप धारण करके कणाद' मुनि 
के आगे यह वेशेषिक मत प्रकाश करा था, इस वास्ते इस 
मत का नाम आलूकय मत भी हे । 
भथ सांख्यमत लिखते हैं। प्रथम तो सांख्यमत के खसाधुश्रों 
के जानने वास्ते उन के लिंगादि लिखते हें । 
साख्य मत खो त्रिदेडो भी होते हैं अरू एक द्ण्डवाले भी 
होते हें । कौपीन पहरते हैं, घातुरक्त वस्त्र 
रखते हें, कोई शिर पर शिखा रखते हैं, अरू कोई जटा रखते 
हैं, कोई मस्तक क्षुर से मुगडा कर रखते हैं । मगचर्म का 
झासन रखते हें । द्विजों के घर का अन्न खाते हैं, कोई पांच ही 
ग्रास खाते हैं। झरू बारा अत्तर का जाप करते हैं। तिन के 
भक्त ज़ब उन को वन्दना करते हैं, तब “3० नमो नारायशाय' 
ऐसे कहते हैं, तब गुरु उन को “नमो नारायणाय” ऐसे 
कहते हैं । झर महाभारत में ज्ञिस का नाम “बीटा” ऐसे 
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लिखा है, इस काष्ठ को मुखवस्त्रिका को मुख के निःश्वास- 
निरोध के वास्ते रखते हैं, जिस से मुखश्चास से जीवहिसा 
न होवे। यदाहुस्ते:-- 


प्राणादितो5नुयातेन, श्वासेनेकेन जंतवः । 
इन्यंते शतशो ब्रह्मन्नणुमात्राज़्रवादिनाम ॥ 
[ षड्० स०, बृ० बृत्ति, अ० ३ ] 


वे सांख्य मत के # गुरु (साथु) जल के जीबों की दया के 
वास्ते अपने पास पानी के छानने के निर्मित्त एक गलना 
रखते हैं, अरु घपने भक्तों को पानी के वास्ते तीस अंगुल 
प्रमाण लम्बा और वीस अगुल प्रमाण चौड़ा, दृढ़ गलना 
रखने का उपदेश करते हैं । अरु जो जीव पानी के छानने 
से निकले, उस को उसी पानी में पीछे प्रच्तेष कर देना, 
क्योंकि मीठे पानी करके खारे पानी के पूरे मर जाते हैं, 
अरु खारे पानी के मिलने से मीठे पानी के पूरे मर जाते हैं , 
इस वास्ते दोनों पानी का परस्पर मेल न करना | बहुत 
सूक््म पानी के एक बिंदु में इतने जीव हैं, कि जेकर भ्रमर 
के समान उन जीवों की काया बनाई जावे, तो तीन 


न 
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# वर्तमान काल में संख्यमत के साधु नहीं हैं, जिस समय में वें 
विद्यमान थे, उठ समय में उन का जो वेष तथा आचार था, उस का 
यह वर्णन है । 


श्द० ज्ञनतत्त्वादश 


लोक में वे जीव न समा सकेंगे । [इत गलनकविचारो 
मीमांसायाम ] 
यह सांल्य भी एक प्राचीन, झरू एक नवीन ऐसे दो 


तरे के हैं । नवीनों का दूसरा नाम पातंजल भी कहते हैं । 
इल में प्राचीन सांख्य, ईश्वर को नहीं मानते हैं, झरू नवीन 
सांख्य दैश्वर को मानते हैं। जो निरीश्वर हैं, उन का नारा- 
यणा देव है, अरू उन के जो आचाये हैं, सो विष्णु प्रतिष्ठा- 
कारक तथा चेतन्य प्रमुख शब्दों करके कहे जाते हैं । धर 
सांख्य मत के आचाय कपिल, आखसुरी, पंचशिख, भागव, 
उलूक, ओर हेश्वरकृष्ण प्रभ्ृृति हैं। सांख्यमत वालों को 
कापिल भी कहते हैं । तथा कपिल का परमषि ऐसा दूसरा 
भो नाम है । इस पास्ते तिन को पारमषे कहते हैं। वारा- 
शसी ( बनारस ) में ये बहुत होते हें। तथा एक मास का 
उपचास करने वाले वहुत से ब्राह्मण अचिमाग से विरुद्ध 
धूममाग के झजुगामी हे । परन्तु सांख्यमतानुयायी तो 
अजिमागे का ही अवलम्बन करते हें । इस वास्ते ब्राह्मण 
जो हैं सो वेदप्रिय होने से यज्षमागं के अलुगामी हैं, झौर 
सांख्यमत वाले जो हैं, सो हिसायुक्त वेद से पराड्मुख 
होते हुए अध्यात्म मागे का अनुसरण फरते हें। झपने मत 
की महिमा ऐसी मानते हैः-- 

हस पिब च खाद मोद, 


नित्य श्वेष्व च भोगान्‌ यथा5मिकामस्‌ | 
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यदि विदितं कपिलपतं, 
तत्पाप्स्यसि मोशुसोरूयमचिरेण | 
पंचविशतितच्वज्ञो, यत्र तत्राश्रमे रतः | 
शिखी मुणरडी जटी वापि, मुच्यते नात्र संशयः ।। 


अथेः--जेकर तुमने कपिल मत जाना है, तो हंसो, पियो, 
खेलो, खाद्यो, सदा खुशी रहो, जैसे रुचि होबे, तेसे भोगों 
फो सदा भोगों, तो तुम को थोड़े से काछ में मुक्ति का 
खुख प्राप्त हो जाबेगा। पच्चीस तत्त्वों का जो जानकार होथे, 
सो चाहे किसी झाश्रम में रहे, शिखाबाला होवे, वा मुणिडित 
होवे, अथवा जटावाला होवे, वे सव्वे उपाधि से छूट जाता 
है, इस में संराय नहीं । 
झब सांख्यमत में से सांख्यवादी, पतच्चीस तरव मानते हैं। 
जब यह पुरुष तीन दुःखों से झ्भिहत होता' 
दुःखत्रय है, तब तिन दुःखों के दूर करने के बास्ते 
जिजशासा उत्पन्न होती है । लो तीन दुःख 
यह हैं:--१. झ्ाध्यात्मिक, २. झ्ाधिदेषिक, ३. ह्राधिभौतिक । 
श्राध्यात्मिक जो दुःख है, सो दो प्रकार का हे, एक शारीरिक, 
दूसरा मानसिक । तहां जो वायु, पित्त, श्लेष्म, इन तीनों की 
विषमता से देह में जो झ्रतिसारादिक होते हैं, सो शारीरिक 
है। झारु विषयों के देखने से जो काम, क्रोध, जोभ, मोह, 
ईर्ष्या झादि होवे, सो मानसिक दुःख है । यह दोनों ही 


श्पर जैनतत्त्वादर्श 


झ्ांतरिक उपाय से दूर हो सकते हैं, इस वास्ते इन को 
आध्यात्मिक दुःख कहते हैं । २. जो दुःख मनुष्य, पशु, पत्ती, 
झूग, सर्प, स्थावर आदि के निर्मित्त करके होता हे, तिस 
को ग्राधिभौतिक कहते हैं, ३. तथा यक्ष, राक्षस, भूतादिक 
का प्रवेश हो जाना, महामारो, अनाइश्टि झतिबष्टि का होना, 
तिस का नाप्र ग्राधिभौतिक है। पग्रन्तिम दो दुःख बाह्य 
हैं, क्योंकि बाह्य उपाय से साध्य हैं । इन तीनों दुःखों करके 
दुःखो हुए प्राणियों के दुःखों के दुर करने को वास्ते तत्तवों 
के जानने की दृच्छा होती हे | सो थे तत्त्व पत्चीस हैं । 
झाब इन का स्वरूप लिखते हैं । तिन में प्रथम सत्त्वादि 
गुणों का स्वरूप कहते हैं । प्रथम सत्त्वगुण 
तोन गुणों का खुख लक्तण, दूसरा रजोगुण दुःख लक्षण, 
सर्प. तीसरा तमोगुण मोहलक्षण हे । इन तीनों 
गुणों के यह लिग हें:--सत्त्वगुण का चिन्ह 
प्रसन्नता, रज़ोगुण का चिन्ह सताप, तमोगुण का चिन्ह 
दीनपना । प्रसाद, बुद्धि पाटव, लाघव, प्रश्रय, झनभिष्वंग, 
अद्वेष, प्रीति ग्रादि, यह सत्त्वगुण के फार्यत्रिग हैं। ताप, 
शोष, भेद, चलचित्तता, स्तेभ, उद्वेग, यह रजोगुणा के काये 
लिंग हैं। देन्य, मोह, मरण, सादन, बीभत्सा, अज्ञानगौर- 
वादि, यह तमोग्रुण के कार्यलिंग हैं । इन कायों के द्वारा 
सत्तादि गुण जाने जाते हैं। जैसे कि लोक में किसी पुरुष 
-- को जो कुछ सुख उपलब्ध होत्म है, सो झाजव, मादंब, सत्य, 
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शौच, लज्जा, बुद्धि, जमा, झ्नुकंपा, प्रसादादि रूप है, यह 
सव्वे सत्तव गुण के काये हैं। झरु जो कुछ दुःख उपलब्ध होता 
है, सो द्वेष, द्रोह, मत्सर, निंदा, बंचन, बंधन, तापादि 
रूप है, सो रजोगुण के काये हैं । झरु जो कुछ मोह, 
उपलब्ध होता है, सो झज्ान, मद, झ्ालस्य, भय, दैन्य, 
प्रकमेश्यता, नास्तिकता, विषाद, उन्माद स्वप्लनादि रूप 
है, यह तमोगुण के कार्य हैं। इन परस्परोपकारी सत्त्यादिक 
तीन गुणों करके सवे जगत व्याप्त हे । परन्तु ऊध्चे लोक 
में देवताशों विषे बाइल्य करके सत्त्वगुणश है, अधोलोक, तिर्यंच 
झोर नरकों विषे बाहुलय करके तमोगुण है, तथा मनुष्यों 
में बहुलता करके रजोगुणा है । 
इन तीनों गुणों की जो सम झवस्था है, तिस का नाम 
प्रकृति हे तिस प्रकृति को प्रधान झौर पझव्यक्त भी कहते हैं। 
सो प्रकृति नित्य स्वरूप हे । “झप्रच्युतानुत्पन्नस्थिरेकस्थभा- 
वे कूटरथं नित्यम” यह नित्य का लक्षण है। आरु यह जो प्रकृति 
है, सो अनवयवा, भ्रसाधारणी, धअ्शब्दा, श्स्पर्शा, अरसा, 
भ्रुपा, अगेधा, ध्रव्यया कही जाती हे। जो मूल सांख्यमती 
हैं, वे एक पक झात्मा के साथ न्यारा न्यारा प्रधान मानते हैं, 
झर जो नवीन सांख्यवादी हैं, वे सर्वात्माओं में एक नित्य 
प्रधान मानते हैं ।प्रकति अर झात्मा के संयोग से सृष्टि की 
उत्पक्ति होती है, इस वास्ते सृष्टि की उत्पत्ति का क्रम 
लिखते हैं । 


श्ष् जैनतत्त्वादश 


तिस प्रकृति से बुद्धि उत्पन्न होती है । पुरोवर्सी गो 
थादि के दीखने से, यह गो ही है, घोड़ा नहीं, 

पश्चीस तत्वों. तथा यह स्थाशु ही है, पुरुष नहीं, ऐसा 
का स्वरूप. निशचयरूप जो अध्यवसाय होता है, तिस 
का नाम बुद्धि है, इस का दूसरा नाम महत्‌ 

है। तिस बुद्धि के झ्राठ रूप हैं-- घमे, शान, वेराग्य, ऐश्वये, 
यह चार तो सात्तिक रूप हैं, और झधम, झशान, प्रवेराग्य, 
झनेश्वय, यह चार तामस रूप हैं। तिस बुद्धि से झहेकार 
उत्पन्न होता है, तिस झढेकार, से सोलां प्रकार का  गणा- 
पदार्थों का समूह उत्पन्न होता हे । सो गणा यह है-१. स्पशन- 
त्वछू २. रखन-जिह्या, ३. घाण-नासिका, ४. चक्षु:-लोचन, 
५. श्रोज-अवणा, इन पांचों को बुद्धींद्रिय कहते हें | यह पांचों 
झपने झपने विषय को जानतो हैं | दर यह पांच कर्मेन्द्रिय 
हैं--!. पायु-शुदरा, २. उपस्थ-स्त्री पुर का चिन्ह, 
३. वाक, ४. हाथ और ५. पग हैं | इन पांचों से २. 
मल्नोत्सगे, २. संभोग, ३. बोलना ४. पकड़ना, ५. चलना 
ये पांचों काम होते हें इस वास्ते इन पांचों फो फर्मन्द्रिय 
कहते हैं | भ्रु चयग्यारवां मन | यह जो भन है, सो अब 
बुद्धींद्ियों से मिलता है, तब बुद्धींद्रियरूप हो जाता है, 
झरु जब कमेन्द्रियों से मिलता है, तब कर्मेन्द्रिय रूप हो 
जाता है। तथा यह मन संकठप विकरप रूप है। तथा अ्रहंकार 
से पांच लम्मात्रा जिनकी सूच्तम संज्ञा है, उत्पन्न होतो 


चतुर्थ परिच्छेद श्दप 


हैं। १. रूपतन्मात्रा-सो शुक्ूू कृप्णादिरूप विशेष, २. रस- 
तन्मात्रा-सो तिक्तादि रस विशेष,३. गंघतन्मरात्ना--सो सुरभि 
झादि गंध विशेष, ४. शब्दतन्मात्रा-सो मधुरादि शब्द 
विशेष, ५. स्पशंतन्म्रात्रा-सो म्दु काठिन्यादि स्पर्श विशेष 
है। यह पोडशक गशा है । इन पांच तन्म्रात्राओं से पांच भूत 
उत्पन्न होते हैं। यथा--रूपतन्मात्रा-से अश्नि उत्पन्न होती 
है। रखतन्मात्रा से जल उत्पन्न होता है | गंधतन्मात्रा से 
पृथ्वी उत्पन्न होती है। और शब्द तन्मात्रा से ह्ाकाश उत्पन्न 
होता है। तथा स्पशेतन्मात्रा से वायु उत्पन्न होता है। ऐसे 
पांच तन्मात्राप्रों से पांच भूत उत्पन्न होते हैं। यद सब मिल 
कर चौवीस तत्वरूप प्रधान सांख्य मत में निवेदन किया। 
झअर्यात्‌ प्रकृति, महान, झददकार, पाँच शानेन्द्रिय, पांय 
क्तन्द्रिय, मन, पांच तन्मरात्रा, पांच भ्रूत, यह चोवीस 
तत्त्व कहे हैं। इन में से प्रधान केवल्ल प्रकृतिरूप ही है, 
क्योंकि उसकी किसी से उत्पत्ति नहीं हे । झोर बुद्धि झादिक 
खात झपने से उत्तरवत्ती के कारण झोर पू्वेवर्सी के कार्य 
हैं, इस वास्ते इन खातों को प्रकृति बिकृति कहते हें । 
पोडशक गश तो फार्यरूप होने से विकृति रूप ही है । तथा 
पुरुष जो है, सो न प्रकृति हे, न विकृति है, क्योंकि वह 
न किसी से उत्पन्न हुआ है, न किसी फो उत्पन्न करता हे! 
तथा सांख्य मत के झाचाये इेश्वरकृष्ण सांखब्यलपतति नामक 
ग्रन्थ में लिखते हैं:-- 


श्षद जैनतत्त्वादश 


मूलप्रकृतिरविक्ृति मंहदाद्याः प्रक्नातविकृतयः सप्त । 
पोडझ्कइ्च विकारो, न श्रकृति ने विक्ृतिः पुरुषः ॥ 


[कारिका ३] 

छाथेः--घूल प्रकति अविरूति हे, महत्‌ झादिक सात 
प्रकति विकृति उमयरूप हैं, तथा षोडशक गण केवल विकार- 
विकृति ही हैं; झौर पुरुष न प्रकृति है, न विक्रृति, भ्र्थात्‌ न 
किसी को उत्पन्न करता है झोौर न किसी से उत्पन्न होता 
है। तथा महदादिक जो प्रकृति का विकार हैं, सो व्यक्त 
हो कर फिर व्यक्त भी हो जाते हैं, श्र्थाव झनित्य होने 
से अपने स्वरूप से च्युत हो जाते हैं, श्ररु प्रकति जो हे, 
सो प्रविकृतिरूप है, अर्थात कदापि अपने स्वरूप से भ्रष्ट 
नहीं होती । तथा महदादि झरू प्रकृति का स्वरूप 
सांख्यमत वाले ऐसे मानते हैं:--हेतुमत्‌, हझनित्य, भ्रव्यापक, 
सक्रिय, अनेक, पआझ्ाश्चित, 'लिंग, सावयव, ओर परतंत्र 
तो व्यक्त--महदादिफ हैं | इन से विपरीत प्रकृति हे#। 
इस का तात्पये यह है, कि महदादिक- १. हेतुमतू--कारणश 
वाले हैं, शर्थाव्‌ प्रकृलि से उत्पन्न होते हैं, २. ग्रनित्य-- 
उस्पक्ति घमवाले हैं, ३. झ्रव्यापी -सर्वंगत नहीं हैं, ४. सक्रिय- 
सब्यापार-अ्रध्यवसाय श्मादि क्रिया वाले हैं, ५. अनेक-तेवीस 
.. # हेतुमदनित्यमव्यापि सक्रियमनेकमांश्रि लिंगम | ह 

सावयव॑ परतत्र, व्यक्त ब्रिपीतमव्यक्तम्‌ ॥ [सां०ण्स०, का० १०] 
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ब्रकार के हैं, ६. आशित--शझात्मा के उपकार के बास्ते 
प्रधान का अवलंब लेकर स्थित हैं, ७. लिंग [ लय चये गउऋ- 
तीति लिंगम]-जो जिस से उत्पन्न होते हैं, सो तिस ही में 
लय दो जाते हैं । पांच भूत, पांच तन्मात्राश्रों में लय 
होते हैं, और पांच तन्मात्रा, झ्ररु दश इन्द्रिय, तथा मन, 
यह पश्हेकफार में लय होते हैं, अरु भ्रहकार बुद्धि में लय 
होता है, अरु बुद्धि प्रकृति में लय होती है, और प्रकृति 
किसी में भी जय नहीं होती हे | ८. सावयब-राच्द, स्पश, रूप, 
रस, गन्धादिकों करके संयुक्त हैं, <. परतंत्र-कारण के झ्धीन 
होने से परवश हें । प्रकृति इन से विपरीत हे। सो खुगम 
है, आपही समझ लेनी । यह थोड़ा सा स्थरूप लिखा है, 
ज़ेकर विस्तार देखना होथे तो सांख्यसप्तति झ्ादिक सांख्य 
मत के शास्त्रों से देख लेना । 
झब पच्चीसरवे पुरुष तत्त्व का स्वरूप कहते हैं। 
# “ झकर्ता विगुणो भोक्ता नित्यजि- 
पुरुषतत्व का वमभ्युपेतश्च पुमान्‌”--प्रुरुष तत्त्व झात्मा को 
स्वरूप. कहते हैं। भ्रात्मा जो है, सो विषय खुख 
झादि के कारणभूत पुणयादि के करने वाला 
नहीं है, इस थास्ते झकरा' है। झात्मा तृश मात्र भी तोड़ने 
में समर्थ नहीं है, झतः कर्ता जो है, सो प्रकृति ही है 
के "अन्यस्तवकर्ता विगुणरच भोक्ता 
तत्त्वं पुमान्नित्यचिदश्युपेत:” । [ बड७ स०, इलो० ४१ ] 


श्द्८ जैनतत्त्वादश 


क्योंकि प्रकृति प्रहकत्ति स्वभाव वाली है। तथा श्ात्मा 
'पविगुणश'--सत्ततादि गुण रहित है; क्‍योंकि सत्वादिक जो 
हैं सो प्रकृति के धरम हैं । तथा 'भोक्ता---भोगने वाला हे, 
भोक्ता भी साजच्ाव नहीं, कितु प्रकति का विफारभूत, उभय 
मुख द्पेशाकार जो बुद्धि हे, तिस में संकरांत हुवे सुख दुःखादि 
के, अपने निर्मेल स्वरूप में प्रतिबिम्थित होने से, वह भोक्ता 
कहलाता हे--' बुद्ध श्रध्यवासितमर्थ पुरुषश्चेतयते ' इति बच- 
नात्‌। जैसे जाई के फूलों के सन्षिधान के घश से स्फटिक 
में रक्ततादि का व्यपदेश होता हे, भ्र्थात्‌ यद स्फटिक रक्त 
है, ऐसा कहने में झाता है | तेसे ही प्रकति के निकट होने 
से पुरुष भी खुख दुःखादि का भोक्ता कहा जाता हे। सांख्य- 
मत के बादमहाणव में भी कहा हेः-- 


#बुद्धिदपेणसंक्रांतमर्थप्रतित्िंबक॑ द्वितीयदर्पशकल्पे 


पुंस्यध्यारोहति, तदेव भोक्तृत्वमस्थ नत्वात्मनोविकारा- 
पत्तिरिति । 


तथा कपिल का शिष्य झासुरि भी कहता है-- 
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क बुद्धिरुप दर्पण में पड़ने वाला पदार्थों का प्रतिबिम्ब दूसरे दर्पण 
सदृश पुरुष में प्रतिबिम्बित होता है । इस बुद्धि के प्रतिबिम्ब का पुरुष 
में अ्रतिबिम्बित होना--झलकना ही पुरुष का भोग है। इसी से उस को 
भोक्ता कहते हैं । आत्मा में इस से कोई विकार नहीं होता । 


चतुथ परिच्छेद श्प्र 
#विविक्तेशकूपरिणतो बुद्धो भोगोउस्य कथ्यते | 
प्रतिबिबोदयः स्वच्छे, यथा चन्द्रमसो5म्भसि ॥ 


तथा सांख्याचाये विध्यवासी तो आत्मा को ऐसे भोक्ता 
कहता है-- 
: पुरुषो5विक्रृतात्मेव स्वनिर्भासमचेतनम्‌ । 
मन! करोति सान्निध्यादुपाधिः स्फटिक यथा ॥ 


तथा वह श्रात्मा, “नित्यचिदाभ्युपेत:”--नित्य जो चित्‌- 
चेतना, उस करके युक्त प्र्थाव्‌ नित्य चेंतन्‍्य स्वरूप है । 
इस कहने से यह लिद्ध हुआ कि पुरुष ही चेतन्‍्य स्वरूप 
है, शान नहीं। क्योंकि बढ ज्ञान बुद्धि फा घ॒र्म है।तथा 'पुमाव' 
यह पुक्ँर वचन जाति को पश्पेक्षा से है, वेसे झ्रात्मा तो 


# जिस प्रकार स्वच्छ जल में पड़ने वाला चन्द्रमा का प्रतिबिम्ब 
जल का ही विकार है, चन्द्रमा का नहीं । उसी प्रकार आत्मा में बुद्धि 
का प्रतिबिम्ब पड़ने से, उस में जो भोकत॒त्व है, वह मात्र बुद्धि का 
विकार है,  पुरुष--आत्मा का नहीं | शात्मा तो वस्तुतः निर्वि- 
कार ही है । 

; जैंस जपाकुसुम के संयोग से स्फटिक रत्न लाल प्रतीत होता 
है। उसी प्रकार यह अविकारी चेतन-आत्मा, सन्निधान से अचेतन 
मन को अपने समान चेतन बना छेता है | तब इस में भोक्तृत्व का 
अभिमान द्वोने लगता है। 


२€० जैनतत्त्वादश 


झानन्‍्त हैं । क्‍योंकि जन्म मरश की व्यवस्था झोर घर्मा- 
घमम विषयक भिन्न प्रद्क्ति से यह बात सिद्ध है | वे सवे 
झात्मा व्यापक अरु नित्य हैं । 
अअमूरेश्रेतनो भोगी, नित्यः सवेगतोअक्रियः । 
अकर्त्ता निगणः सक्ष्म आत्मा कापिलदशने ॥ 
सांख्यमत में प्रमाण तीन माने हैं--१. प्रत्यनच्ष, २. अनु- 
मान, ३. शब्द । इस मत को सांख्य वा शांख्य इस वास्ते 
कहते हैं, कि संख्या-प्रकृति, आदि पच्चोस तत्त्व रूप, 
तिन को जो जाने, वा पढ़े, सो सांख्य । तथा जेकर तालवी 
शकार से बोले, तब इन के मत में शंख की ध्वनि होती है 
ऐसी इद्धों की झ्ाम्ताय होने से यह नाम है । तथा शंख 
नाम का कोई झाद्य पुरुष हुआ है, उस की संतान-परंपरा 
में होने वालों का द्रोन शांख्य या शांख हे। 
झ्रथ मीमांसक का मत लिखते हें । इस का दूसरा नाम 
जैमिनीय भी कहते हैं | इस मत वाले सांख्य- 
मीमांसा मत मत की तरे एक दणडी, त्रिदण्डी होते हैं। 
का स्वरूप धातु रक्त वस्त्र पहिरते हैं, रुगचमे के श्रासन 
पर बैठते हैं, कमशडल पास रखते हैं, शिर 
मुणडा कर रखते हैं, ऐसे संन्‍्यासी प्रमुख द्विज इस मत में 
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# कपिल दरशन में आत्मा को अमूत्ते, चेतन, भोक्ता, नित्य, 
सवंगत, क्रियारदित, अकर्ता, निशुण और सूक्ष्म माना है । 


चतुर्थ परिच्छेद श्र 


होते हैं। तिन का बेद ही गुरु है, झौर कोई वक्ता गुरु नहीं । वे 
स्वयं झपने आपको सन्‍्यस्त २ कहते हैं, यशोपवीत को प्रत्षाल 
करके तीन वार जल पीते हैं । वोह मीमांसक दो प्रकार के 
हें--एक याशिकादि--पू्व मीमांसाबादी और दूसरे उत्तर- 
मीमांसावादी हैं। इन में पू्वेमीमांसावादों जो हैं, सो कुकम के 
त्यागी, यजनादिक षट्‌ कमे के करने वाले, ब्रह्मसूत्र के धारक, 
गृहस्थाश्रम में स्थित और शूद्र के झन्नादि का त्याग करने 
वाले होते हैं। इन के भी दो भेद हैं, एक #भादट, दुसरे 
+ प्राभाकर । उस में भाष्ट रः प्रमाण मानते हैं, घर प्राभाकर 
पांच मानते हैं। तथा जो उत्तरमीमांसक हैं, सो वेदांती 
कहलाते हैं । अद्वेत ब्रह्म को ही मानते हें । “सर्वेमेवेदं ब्रह्मेति 
भाष॑ते -- यह सारा विश्व ब्रह्म का ही रूप है, ऐसे कहते हैं । 
तथा प्रमाण देते हुए यह भो कहते हैं, कि एक ही पात्मा 
सवे शरीरों में उपलब्ध होता है। यथा-- 


एक एव हि भूतात्मा, भूते भूते व्यवस्थितः । 
एकभा बहुधा चेव, दृश्यते जलचंद्रवव ॥ 
, “पुरुष एवेदं सबवे यद्भूत य् भाव्यमिति” । 


तथा--भात्मा ही में लय हो जाना मुक्ति मानते हैं। इस 
के झतिरिक्त और कोई मुक्ति नहों मानते । सो भीमांसक 


कि बा 


# भट्ट के अनुयायी । + प्रभाकर के अनुयायी | 
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श्दर औैनतस्वादर्श 


दिज ही चार प्रकार के हें--१. कुटीचर, २. बहुदक, ३. दस, 
४. परमहँस, तिन में १-ज्रिदूणडी, सशिख ब्रह्मसृत्री, शहत्या- 
गी, यजमानपरियभ्रही, एक वार पुत्र के घर में भोजन करके, 
कुटी में बसने वाले को कुटीचर कहते हैं । २. कुटोचर के 
समान वेष रखने वाला, विप्र के घर में नीरस भिक्ता करने 
वाला, विष्णुजाप करने वाला झौोर नदी के तीर पर रहने 
घाला जो हो, तिस को बहदक कहते हैं । ३. जो ब्रह्मसूत्र, 
शिखा फरके रहित, कपषाय बस्र और दंडघारी, ग्राम में एक 
रात्रि ्यरू नगर में तीन राजि रहता है, घूम रहित जब अभि 
हो जावे, तब ब्ाह्ायण के घर में मोजन करता है, तप करके 
शोषित शरीर, देश विदेश में फिरता रहता है, तिसको हेस 
कहते हैं। हेस को जब छान हो जाता हे, तब वह चारों वर्णो 
के घर में भोजन कर लेता है, हझपनी इच्छा से दृश्ड रखता 
है, इंगान दिशा के सम्मुत्र जाता है, जेकर शक्ति हीन हो 
जावे, तब अनशन ग्रहण करता हे । ४. जो एक मात्र वेदान्त 
का स्वाध्यायी हो, तिस को परमहंख कहते हैं । इन चारों में 
उत्तरोतर अ्रष्ट हैं। तथा ये चारों ही केवल श्रद्मद्वेतवाद के 
पत्तपाती होते हैं । 
झव पूर्वमीमांसाबादियों का मत विशेष करके लिखते 
हैं। जमिनी मत वाले कहते हैं, कि सर्वेश, 
सवेज्ञ चर्चा सर्वेदर्श, बीतराग, सृष्टि भादि का कर्सा, इन 
पूर्वोक्त विशेषज्ञों बाला कोई भी देव नहीं है, 


चतुर्थ परिच्छेद २€३ 


कि जिस का वचन प्रामाशिक माना जाबे। प्रथम तो कहने 
वाला कोई देव ही सिद्ध नहीं हो सकता, फिर डसके रचे हुए 
शास्त्र केसे प्रामाशिशिक हो सकते हैं। तथा उस की असिद्धि 
में यह झनलुमान भी है। यथः--पुरुष सर्वश्ञ नहीं, मनुष्य 
होने से, रथ्यापुरुषषत्‌ । 

प्रश्त:--फकिकर होकर जिसकी असुर, सुर सेवा करते 
हैं, झौर तीन लोक के ऐश्वय के सूचक छत्र चामरादि जिस 
की विभूति हैं, सो स्वेज्ञ हे, विना सर्वश के इस प्रकार की 
लोकोत्तर विभूति क्‍्योंकर हो सकती है !? 

उत्तर:-यह विभूति तो इन्द्रजालिया भी बना सकता 
है। इस बात का साक्षो तुमारे जनमत का समंतभद्र झाचाये 
भी है । यथा-- 

देवागमनभोयान-चामरादिविभूतयः । 
मायाविष्वपि दृश्यंते, नातस्त्वमसि नो महान्‌ ॥ 
[झा० मी० श्लो० १] 

प्रश्न:--जैले झतादि खुत्णे मल को क्षार तथा ऊझुत्पु- 
टपाकादि' की क्रिया विशेष से दूर कर देने पर झुबणे 
स्वेया निमेत्र हो जाता है, वेसे हो झात्मा भी निरंतर 
शानादिकों के अभ्यास से मल रहित होकर सव्ेज्षता को 
प्राप्त कर सकता है, झर्थात सव्ेज्ञ हो जाता है | 

डत्तर:--यह कहना भी तुमारा ठीक नहीं है, फ्योंकि 


श्र अनतत्त्वादर्श 


झभ्यास करने से भी श॒द्धि की तरतमता ही होती है, परम 
प्रकष नहों | जो पुरुष कूदने का, छलांग मारने का, श्म्यास 
करेगा, वो दस हाथ कूद जावेगा, बीख हाथ कूद जावेगा, 
झधिक से झधिक पचास हाथ कूद जावेगा. परन्तु शत 
योजन तक अथवा सवे लोक को कूद के चले जाने का 
छाम्यास उसे कदापि नहों हो सकेगा । ऐसे ही शझात्मा भी 
झम्यास के द्वारा श्रधिक विश तो हो सकता है किन्तु स्वेश 
नहीं हो सकता । 

प्रश्न:--मनुष्य को सर्वेश्ता मत हो, परन्तु बह्मा, विष्ण, 
झौर महेश्वरादि तो सव्वेज्ञ हैं, क्योंकि तिन को तो जगत 
ईश्वर मानता है । अतः उन में ज्ञान के अतिशय की सम्पत्ति 
का भी सम्भव हो सकता हे। इस बात को कुमारिल ने भी 
कहा है, कि दिव्य देह ब्रह्मा, विष्णु, और महेश्वर, ये सवेश 
भले होवे, परन्तु मनुष्य को स्वेक्षता क्‍यों कर हो सकती है ! 

उत्तर:--जों राग द्वेष में मझ् हैं, झोर निम्रद अनुग्रह 
में ग्रस्त हैं, काम सेवन में तत्पर हैं, ऐसे ब्रह्मा, विष्णु, 
महेश्वर, फयोंकर सर्वेश् हो सकते हैं ? तथा प्रत्यक्ष प्रमाण 
भी स्वेज्ञता का साधक नहीं हे, कारण कि इन्द्रियं वर्तमान 
वस्तु ही को भ्रहण करतो हें | अरू झनुमान से भी 
सवेश सिद्ध नहीं होता हे, क्योंकि झ्नुमान प्रत्यक्ष पूवंक 
हो प्रदत्त होता हे। प॒वं झ्यागम भी सचेश की सिद्धि करने 
याले नहीं | क्‍योंकि सवे झागम विवादास्पद हैं । उपमान 
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भी नहीं, क्योंकि दूसरा स्वेश्ञ कोई होवे, तब उपमान बने । 
तैसे ही भ्र्थापत्ति से भी खवेज्ञ सिद्ध नहीं होता हे, क्‍योंकि 
अन्यथा अ्रनुपपद्यममान ऐसा कोई पदाथ नहीं हे, जिस 
के होने से सवेश सिद्ध होवे । जब भावश्राहक पांचों प्रमाणों 
से स्वेक्ष सिद्ध न हुआ, तब तो सव्वेज्ञ श्रभाव प्रमाण का 
ही विषय सिद्ध हुआ | तथा यह प्रन॒ुमान भी सर्वेन्ष के 
अभाव को ही सिद्ध करता हे | यथा, सर्वेन्ष नहीं है प्रत्यक्षादि 
अ्रगोचर होने से, शशश्यंगवत्‌ । जब कि कोई सर्वेज्ष 
देव नहीं, और उस सर्वक्ष देव का कहा हुआ फोई शास्त्र 
नहीं । तब झतींद्विय श्र्थ का ज्ञान केसे होवे ? ऐसी आशंका 
करके जमिनी कहता है, कि इस संसार में “प्ृ्तीद्विय”-- 
इन्द्रियों के भगोचर आत्मा, धर्माघम, काल, स्वगे, नरक, 
झोर परमाणु प्रमुख जो पदाथ हैं, तिन का साक्षात्‌ [करत- 
ल्ामलकवत्‌] देखने वाला कोई नहों । इस हेतु से नित्य 
जो बेद वाक्य हैं, तिन ही से यथार्थ तत््व का निश्चय होता 
है। क्‍योंकि बेद जो हैं, सो भअ्रपौरुषेय हैं, एतावता किसी 
के रचे हुये नहीं, अनादि नित्य हैं। तिन वेद वचनों से ही 
झतोंद्रिय पदाथों का ज्ञान होता है, परन्तु किसी सर्वज्ञ 
के कहे हुये झ्ागम से नहीं होता | क्‍योंकि सर्वज्ष, कोई न 
हुआ है, न वत्तेमान में है, न श्रागे को कोई होवेगा । यथा-- 
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# आतींद्रियाणामर्थानां, साक्षाहष्टा न विद्यते | 
ब्चनेन हि नित्येन, यः पश्यति से पश्यति ॥ 


प्रश्न:-- प्रपौरुषेय वेदों का झथ केसे जाना जावे ? 

उत्तरः--हमारी जो शअ्रव्यवच्छिन्न अनादि परंपरा हे, 
लिख से जाना जाता है। झ्तः प्रथम वेदों का ही पाठ प्रयल 
से करना चाहिये | वेद चार हें-ऋग्‌ , यज्ञुश, साम, 
झथवे | इन चारों का पाठ करने के अ्रनन्तर धर्म को जिशासा 
करनी चाहिये । धर्म जो है,, सो शतींद्रिय है। वह कैसा 
है? उस फो किस प्रमाण से जानें? ऐसी जो जानने की 
इच्छा है, तिस का नाम जिज्लासा है । वो जिशासा धर्म- 
साधनी है-धर्म साधने का उपाय है । इस का निमित्त 
नोदना--वेद बचन-हृत प्रेरणा है । तिस के निम्नित्त दो हैं। 
एक जनक, दूसरा आहक । यहां पर ग्राहक हो निमित्त 
जानना चाहिये | इस का विशेष स्वरूप कहते हैं:-- 

श्रय साधक फारयों में जिस के द्वारा जीवों को प्रवृत्त 
किया जावे, सो नोदना--वेद बचनकृत प्रेरणा हे । धर्म जो 
है, सो नोदना फरके जाना जाता है । इस वास्ते नोदना 
लक्षण धमे है । उस का ज्ञान धर्तीद्विय होने करके नोदना 
ही से हो सकता हे । किसी प्रत्यच्ञादिक प्रमाण से नहीं 
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के झतीन्द्रिय पदार्थों को प्रत्यच्च हूप से देखने वाला, इस ससार में 
कोई नहीं है । अतः नित्य वेदवाक्यों से जो देखता है, वही देखता है । 
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क्योंकि प्रत्यक्षादिक विद्यमान के उपलंमक हैं। अझरु घम 
जो है, सो कत्तव्यतारुप है, तथा कतक्तव्यता जो है, सो 
जिक्राल स्वभाव वालो है। तिस करत्तंव्यता का ज्ञान नोदना 
ही उत्पन्न करा सकती है, यही मीमांसकों का प्रभ्युपगम-- 
सिद्धांत हे । 

शब नोदना का व्याख्यान करते हैं | भझग्निहोत्र, सर्व 


जीवों की अभदिसा और दानादिक क्रिया के प्रवत्तक-प्रेरक 
जो वेदों के वचन, सो नोदना है। जैले-- ! “अप्निहोत्रे जुडड- 
यारस्वगंकाम:” | यह प्रवत्तेक वेद बचन है, तथा निकतक 
वेद वचन-“न हिस्यथात्‌ सर्वा भूतानि, तथान वे हिस्तो 
भवेत्‌” | इत्यादि । इन प्रवतेक झऔर निवर्तक वेद बचनों 
से प्रेरित हुआ पुरुष जिन द्रव्य, गुण, कर्मादे के द्वारा हव- 
नादि में प्रदत्त ओर उनसे निदृत्त होता हे, उस भनुष्ठान से 
डस के भ्रभीष्ट स्वर्गादि फल की जिस से सिद्धि होतो है, उस 
का नाम धम है। इसी प्रकार उक्त बेद वचनों से प्रेरित हुआ 
भी यदि प्रहृत्त अथवा निवृत्त नहीं होता, तो उस से उस को 
झनिष्ट नरकादि फल की जिस से प्राप्ति होती है, वह झधमे 
है । तात्पये कि, झभीष्ट फल के देने वाला धमें झौर अनिष्ट 
फल का सम्पादन करने वाला भधम है । शाबरमाष्य में 
भी ऐसे ही कहा हे । 
मा ई स्व की इच्छा रखने वाला अग्मि हज करे. पु 
के य एवं श्रयस्करः स एवं धर्मशब्देनोच्यते । 
[ अ्र० १ पा० १ सू० २ का भाष्य] 
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यह जैमिनी घट प्रमाण मानता है, ?. प्रत्यक्ष, २. अनु- 
मान, ३. शब्द, ४. उपमान, ५. भ्र्थापक्ति, और €. झभाव | 
इन का विस्तार षड़द्‌ शनसमुचय की बड़ो टीका से जान लेना । 
यह पांच दशन शझ्ास्तिक फहे जाते हैं, छठा जैन द्शन 
है, तिस का स्वरूप अगले परिच्छेद में लिखा जायगा | तथा 
नास्तिक जो है, सो दरेन में नहीं, “नास्तिके तु न दशेन- 
मिति राजशेखरसूरिकृतपड़द्शनसमुच्चयवचनात्‌ ।” तो भी 
भव्य जीवों के जानने वास्ते कछुक स्वरूप लिखते हैं । 
कपाली, भस्म लगाने वौले, योगी, ब्राह्मण से ले कर 
झन्त्यज पयन्‍त कितनेक नास्तिक हैं। तिन 
चाबाक मत के मत को लोकायत ओर चार्वाक कहते 
का स्वरूप हैं। ये जीव, परलोक झोर पुणय पापादि 
कुछ नहीं मानते । चारभोतिक देह को हो 
शात्मा मानते हैं, तथा सवे जगत्‌ चार भूतों से ही उत्पन्न 
हुआ मानते हैं । झोर पांचवें भूत झाफार को भी मानते हें। 
इन के मत में पंच भूतात्मक जगत है। इन के मत में पृथित्री 
झ्रादि भूतों सेती ही, मद्यराक्ति की तरे चेतन्य उत्पन्न होता 
है। पानी के बुलबुले की तरे जो शरीर है, बही जीव-शात्मा 
है| इस मत वाले मय मांस खाते हैं, तथा माता, बहिन, बेटा . 
झादिक जो भ्रगम्य हैं, तिन से भी गमन कर लेते हें । वे, 
नास्तिक प्रति वषे एक दिन स्व एक जगे में एकठे होते हें, 
स्थ्िियों से विषय सेवन करते हें । ये नास्तिक, काम से 
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शतिरिक्त दूसरा कोई धमम नहीं मानते। काम का सेवन करना 
ही इनके मत में पुरुषार्थ हे । 
इस मत फी उत्पत्ति,जनमत के शीलतरड्िशी नामक शास्त्र 
में ऐसे लिखी हे। एक बृहस्पतिनामा ब्राह्मण 
चावोक मत था, उस का दूसरा नाम वेदव्यास भी था, 
की उत्पत्त उस की एक बहिन थी। वो बालबधिधवा हो 
गई। उस के छुसरातर में ऐसा कोई न था, 
जिस के पग्राश्रय से वो श्रपना जीवन व्यतोत करती, तातें 
निराधार होकर, वह झपने भाई के घर में शा रही, वो 
झत्यत रूपवाली युवती थी, उस का जो भाई था, तिस की 
भार्या झृत्यु को प्राप्त हो गई थी। जब बृहस्पति को काम ने 
झत्यत पीडित किया, तब उसको अपनी बहिन के साथ 
विषय सेवन की इच्छा भई | झपनी बहिन से उस ने प्रार्थना 
करी, कि हे भगिनी ! मेरे साथ तूं संभोग कर, तब लिस की 
बहिन ने कहा कि हे भाई ! यह बात उभयलोक विरुद्ध हे, 
क्योंकि प्रथम तो में तेरी बहिन हूं, जेकर भाई के साथ विषय 
भोग करूंगी तो झवश्यमेव नरक में जाऊंगी, झौर यदि यह 
बात ज़गत्‌ में प्रसिद्ध हो गई, तो लोग मुझ को घिक्कार 
देवेंगे, इस वास्ते यह नोच काम में नहीं करूंगी। बहन 
की बात को खुन कर बृहस्पति ने झपने मन में सोचा, कि जब 
तक इसके मन से पाप झरु नरकादिकों का भय दूर नहीं 
होगा, तब तक यह मेरे साथ कमो संभोग न करेगी। अतः 
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इस का कुछ उपाय करना चाहिये । ऐसा विचार करके 
डस ने बृहस्पति सूत्र रचे, तिन सूत्रों से पुणय, पाप, झोर 
स्वगे, नरक का झभाव सिद्ध किया । तथा अपनी बहिन 
को वे सूत्र खुना कर उस का विचार भो बदल दिया। तब 
तिस की बहिन ने झपने मन में विचार करा, कि (यह जो 
शरीर है, सो तो पांचभोतिक है, झअरू इस गशरोर से झति- 
रिक्त झात्मा नाम का कोई पदाथ है नहीं। तो फिर पुण्य, 

पाप, नरक, झादि के भय से तथा सूखे लोकों की विडेबना 
के विचार से झापने योवन को इथा क्‍यों खोर्ऊ॑ ! ऐसा 

बिचार करके बह झपने भाई के साथ विषयभोग करने में 
लिप्त हो गई। जब लोगों को यह बात जान पड़ी, तब लोग 
निदा क ने लो ।इस पर बृहस्पति ने निलेज्न हो कर लोगों 
को नास्तिक मत का उपदेश करना झारम्भ कर दिया। जो 
लोग श्रत्यंत विषयी अरु अज्ञानी थे, वे सब उस के शिष्य 
हो गए। किननेक काल पीछे उन के शिष्यों ने झपने मत 
को प्रतिष्ठित करने के वास्ते कहा, कि यह जो हमारा मत है, 
सो देवताओं के गुरू जो शृहस्पति हैं, तिनका चलाया हुग्मा 
है, झरु बृहस्पति से अन्य दूसरा कोई बुद्धिमान नहीं हे, इस 
बास्ते हमारा मत सच्चा हे । इस बृहस्पति का हमारे चौबीसर्चे 
तीर्थंकर श्रीमहाचीर से पहिले होना प्रमाणसिद्ध है, क्योंकि 
श्रीमहावीर जी के कथन करे हुए शास्त्रों में चार्वाक मत का 
निरूपणा हे | इस प्रकार से चार्वाक मत की उत्पक्ति हे । 
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इस मत का नाम चार्वाक, लोकायत झादि है। “चथे अदने, 
चर्चति भक्तयेति तत्त्वतो न मन्यंते पुणयपापादिक परोक्षवस्तु- 
जातमिति चार्वाकाः, मयाकश्यामाकेत्यादि-सिद्धहेमोणा- 
दिदण्डकेन शब्दनिपातनम । लोका निविचारा: सामान्या 
लोकास्तद्वदाचरंति स्मेति लोकायता:, लोकायतिका इृत्यपि, 
बृहस्पतिप्रशोतमतत्वेन बाहेसस्‍्पत्याश्वेति"--चवे्‌ जो धातु हे, 
सो भक्तण भ्रथ में हे, चवचेश-भच्तण जो करे, तात्पय कि 
जो पुण्य पापादिक परोक्ष वस्तुसमूद फो न माने, सो 
चार्वाक । मयाक श्यामाक दृत्यादि सिद्धहेमव्याकरणा के 
डशादिदण्डक के द्वारा निपात से सिद्ध है । तथा लोक-- 
निर्विचार, सामान्य लोगों की तरें जो आचरण करते हैं, थे 
लोकायत श्रौर लोकायतिक हैं | तथा बृहस्पति के प्ररूपे मत 
को मानने से इन को बाहेस्पत्य भी कहते हें । 
झब चार्वाक का मत लिखते हैं। वे इस प्रकार से कहते 
हैं, कि जीव-चेतना लक्षण परलोक में जाने 
चावोक की वाला नहीं है। पांच महाभूत से जो चेतन 
मान्‍्यताएं उत्पन्न होता हे, सो भी यहां ही भूतों के नाश 
' होने से नष्ट हो जाता है । जेकर जीव पर- 
लोक से आया होवे, तब तो उसे परलोक का स्मरण होना 
चाहिये, परन्तु होता नहीं है । इस बास्ते जोव न परलोक 
से आया है, झ्रु न परलोक में जाने धाला हे | तथा 
जीव के स्थान में ज्ञो देव” ऐला पाठ मानिये, तब यह 
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कहना होगा कि सर्वज्ञादि विशेषश विशिष्ट कोई 
देव नहीं है । तथा मोक्ष भी नहीं, धर्माघमे नहीं, पुण्य 
पाप नहीं, पुणय पाप का जो फल-नरक, स्व, सो भी 
नहीं है । तथाहि-- 


एतावानेव लोको5यं, यावानिद्रियगोचरः । 
भद्रे इकपद पश्य, यद्वद॑त्यबहुअ्॒ताः ॥ 
[ षड़० स०, श्लो० ८१ ] 


शर्थ:--इतना ही मनष्य त्ोक हे, जितना कि प्रत्यक्ष देखने 
में भ्राता है। क्‍योंकि ज्ञो इन्द्रियों से ग्रहण! किया जाता हे, 
सोई पदाथे हे, और दूसरा फोई भी पदाथे नहीं हे । यहां 
पर लोक शब्द से लोक में रहे हुए पदार्थों का प्रहणा करना । 
तथा इस लोक से भिन्न जो जीव, पुण्य, पाप, अरू तिन 
का फल जो स्वर्ग नरकादिक कहे जाते हैं, सो अ्रप्रत्यक्त 
होने से नहीं हें । जेकर अ्रप्रत्यक्ष को भी माना जाबे तब 
तो शशश्यृंग, वंध्यापुत्रादि भी होने चाहिये । झतः पंच- 
विध प्रत्यक्ष करके यथाक्रम-१. सदु कठोरादि वस्तु, २. तिक्त, 
कटु, कषायादि द्वव्य, ३. सुगन्ध दुगेन्ध रूप गन्ध, ४. भू, 
भरूधर, भुवन, भूरुद, स्तंभ, कुम्स, अ्रस्मोरुद्दादि, नर, पशु, 
श्वापदादि, स्थावर, जंगम प्रमुख पदाथों का समूह, ५. 
विविध वेरु. वीणादि वाद्य को ध्वनि, इन पांचों के बिना 
ओर कुछ भी नहीं प्रतोत होता । जब कि पांच भूतों से 
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अतिरिक्त नरक स्वगे में जाने वाला जोव, प्रत्यक्ष प्रमाण 
से सिद्ध नहीं हुआ । तो जीबों के सुल्ल दुःख का कारण 
धर्माधम है, ओर धर्माघम के उत्कृष्ट तथा निरृष्ट फल 
भोगने की भूमि स्थगे नरक है, तथा पुण्य पाप के स्वेथा 
त्॒य होने से मोक्ष का सुख मिलता हे । यह सब पूर्वोक्त 
वर्णन ऐसा है, जैसा कि झाकाश में चित्राम करना है। 
क्योंकि जोव का न तो किसी ने स्पश फिया है, न फिसी 
ने खाकर उस का स्वाद चखा है, न किसी ने सूंघा हे, न 
किसी ने देखा है, न किसी ने खुना है । तो फिर वे सूढ- 
मात किस वास्ते जोब को मान करके, स्वर्गांदि खुखों 
को इच्छा करके, शिर, दाढ़ी और मूरू, मुण्डवा करके, 
नाना प्रकार के दुष्कर तप का शअ्रमुष्ठान करके, क्‍यों शीत, 
झातप को सहन करके, इस शरीर की घिडेबना करते हुए 
इस मनुष्य जन्म को दया हो खराब कर रहे हैं ? वास्तव 
में यह उनकी समझक की विडेबना है | हस वास्ते तप 
संयमादि सब कुछ बाल क्रोडा के समान है। यथा:--- 


तपांसि यातनाश्रित्रा) संयमो भोगबंचना । 
अग्रिहोत्रादिकं कमे, वालक्रोडेब लक्ष्यते ॥ 
यावज्जीवेत्‌ सुख जीवेव, तावद्ैषयिक्क सुखम्‌ । 
भस्मीभूतस्य देहस्य, पुनरागमन छुतः ॥ 

[ षड्‌० स० श्लो० ८१ की छ० ब० ] 
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इस से यह सिद्ध हुआ कि जो इन्द्रियगोचर है, सोई 
तात्त्विक है | अब जो परोक्ष प्रमाण-झनुमान झआगमादि करके 
जीव अरू पुणय पापादि को स्थापन करते हैं, अरू कदा- 
चित्‌ स्थापन करने से हटते नहीं हें, तिन के प्रतिबोध के 
- बास्ते दृष्टान्त कहते हैं- भद्दे बकपदे पश्येत्यादि” | इस विषय 
में यह प्रचलित कथा है --कोई नास्तिक पुरुष झपनी 
झ्रास्तिक मत विषे दृढ़ प्रतिज्ञा बाली भायां को नास्तिक मत 
में लाने के वास्ते अनेक युक्तियों करके प्रति दिन प्रतिबोध 
करता था । परन्तु वो प्रतिबोध « को प्राप्त नहीं होती थो । तब 
डसने विचारा, कि यह इस उपाय से प्रतिबोधित होबेगी, 
ऐसे अपने चित्त में चिंतन करके रात्रि के पिछले प्रहर में 
ख्री को साथ लेकर नगर से बाहर निकल करके उस ने 
झपनी भारया को कहा, हे वललभे ! इस नगर के बसने वाले 
लोग परोक्ष पदाथों को अनुमान आदि प्रमाणों से सिद्ध 
करते हैं, तथा लोक में बहुत शास्त्रों के पढ़े हुये कहलाते 
हैं, सो अब तू इन की चतुराई देख । ऐसे कह कर उस 
ने नगर के दरवाज़े से लेकर चौक तक सूच्म धूली में अपने 
हाथों से भेड़िये के पंजों का झाकार बना दिया। प्रातः- 
फाल में भेड़िये के पंजे को देख कर वहां बहुत से लोग 
इकट्ठे हो गये, झोर उन फो देख कर कई एक बहुश्वत भी वहां 
झागये । उन बहुश्षुत लोगों ने वहां पर एकत्रित हुए 
लोगों से कहा कि निश्चय ही कोई भस्रेड़िया रात्रि में बन 
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से यहां पर ग्याया है, झन्यथा भेड़िये के प्गों का मिशान 
नहीं हो सकता । तब बद नास्तिक पुरुष निज भार्या को 
कहने लगा, कि हे भद्ठे | “हकपद पश्य --भेड़िये का पंजा तू 
देख, जिस पंजे को ये प्रबहुश्रुत भेड़िये का पंजा कहते हैं । 
लोक रूढ से यह बहुक्षर कहलाते हैं, परन्तु परमाये से 
तो ये महा ठोठ हैं । क्‍योंकि ये परमाथ तो कुछ जानते 
नहीं, केवल देखा देखो रोौला (शोर ) करने क्वग रहे हैं। 
परमाथ से इन का धचन मानने योग्य नहीं हे । ऐसे ही 
बहुत मतों वाले धामिक घृत्त-धर्म के बहाने दूसरों को 
ठगने में तत्पर, कलिपत अलुमान श्रागमादि से जीवादि का 
अस्तित्व सिद्ध करते हुए भोले लोगों को स्वर्गादि खुखों 
का बृथा ही लोभ दिखा कर, भच्याभक्ष्य, गम्यागम्य, हेयो:< 
पादेयादि के सकटों में गियते हें। बडुत से मूखों के हृदय में 
घधामिकता का ध्यामोह उत्पन्न करते हें । इस वास्ते बुद्धिमानों 
को उन का वचन नहीं मानना चाहिये | यह देख उस 
ख्री ने अपने पति की सब बातों को स्वीकार कर लिया । 
तदननन्‍्तर वह नास्तिक अपनी भार्या फो ऐसे उपदेश देने लगा:- 


पित्र खाद च चारुलोचने ! यदतीतं वरगात्रि ! तन्न ते। 
न हि भीरु | गते निवर्ततते, सप्तुदयमात्रमिदं कलेवरम ॥ 
[षड़० स०, इलो० ८२] ह 

व्याख्या:--हे चारुल्ो चने--सुन्दर झांखवाल्ली | 'पिब”- 
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तू पी, झर्थात्‌ पेयापेय की व्यवस्था छोड़ कर मदिरापान कर | 
न केवल मद्रिा हो पी, किन्तु खाद च”--भक्त्या भच््य की 
उपेत्ञ! करके मांसादिक भो खा | तथा गम्दागम्य का 
विभाग त्याग कर, भोगों को भोग कर झपना यौवन सफल 
कर । हे वरगात्रि--ध्रेष्ट अंगों वाली ! तेय जो कुछ यौवनादि 
व्यतीत हो गया, वो तुक को न मिलेगा । यहां पर यदि 
कोई शंका करे कि झपनी इच्छा से जो मनमाना खान पान 
झोर भोग बिलांस करेगा, उस को परलोक में कष्ट परंपरा 
की प्राप्ति बहुत सुलभ है, झौर,जो यहां खुकृत करेंगे, उन फो 
भवांतर में खुल, यौवनादिक की प्राप्ति खुल़भ होगो, ऐसी 
ऋाशेका फो दूर फरने के वास्ते वह नास्तिक फहता है | हे 
भीरु ! पर के कहने मात्र से नरकादि दुःखों की प्राप्ति के भय 
से इस लोक के भोगों से निशत्त होना, एतावता इस लोक में 
विषयभोग करके योवन का सुख तो नहीं लेना, झरु पर- 
लोक में हम को योवनादिक फिर मिलेगा, ऐसे परलोक के 
खुखों की इच्छा करके, तपश्चरणादि कष्टक्रिया का अनुष्ठान 
करते हुए जो इस लोक के सुर्खों की उपेत्ता करनो है, सो 
महा मूढता का चिन्ह है। 

यदि कहो कि शुभाशुभ कमे के वश से इस जोथ को पर- 
लोक में स्व्कम हेतुक खुख दुःखादि की बेदना का झवश्य 
झलुभव करना पड़ेगा। ऐसी द्याशंका के उत्तर में वह कहता 
है. कि “समुदयमात्रमिदं कलेबवरम”--चार भूत्तों का संयोग 
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मात्र हो यह शरीर है । इन चारों मूतों के संयोग मात्र से 
झनन्‍्य दूसत भातर में जाने वाला, शुभाशम कमे विपाक 
का भोगने वाला जीव नाम का कोई भी पदाथ नहीं है। 
अ्ररु चारों भूतों का जो संयोग है, सो बिजलो के उद्योत की 
तर ज्ञणमात्र में नष्ट हो जाता है | इस वास्ते परदोक 
का भय मत कर, झौर जैला मत्र माने, वेखा खा झोर पी, 
तथा भोग बिलास कर । 
झब इनके प्रमाण और प्रमेष का स्वरूप कहते हैं:-- 


पृथ्वी जन्त॑ तथा तेजो, वायु भूतचतुष्टयम्‌ । 
आधारो भूमिरेतेषां, मानं त्वत्तजमेव हि ॥ 
पिड़० स०, श्लो० ८३] 
झ्रथः--१. पृथिवो, २. जल, ३. अभि, ४. वायु, यद्द चार 
भूत हैं, झरू इन चारों का श्राधार पृथ्वी है । यह चारों 
पकठे होकर चैतन्य को उत्पन्न करते हैं। इन चार्बवाकों के मत 
में प्रमाण तो एक प्रत्यक्त ही है । 
भ्रूतचतुष्टय से उत्पन्न होने वाली देह में चेतनता कैसे 
उत्पन्न हो जातो है ! इस शंका का समाधान करने के वास्ते 
चह नास्तिक कहता है:--- 
पृथ्व्यादिभूतसंहत्या, तथा देहपरीणते! । 
पदशक्ति! सुरांगेभ्यो, यद्त्तदचिदात्मनि ॥ 
[िडु० स०, एलो० ८४] 


३०८ जैनतसस्‍्त्यादश 


झथेः-- पृथिवी, जल, ग्रप्नि, वायु, तिन को जो 

सहलि:-- संयोग, तिख करके जो देह की परिशत्ति-परिशाम, 
तिससे चेतना, जैसे मदिरा के अंगों से-गुड़ घातको भादिकों 
से उन्माद शक्ति उत्पन्न होती है, ऐसे ही इस देह में चेतन्य 
शक्ति उत्पन्न होजाती है, परन्तु देह से अन्य कोई जोव 
पद्ाथ नहीं हे । इस वास्ते दृष्ट खुखों का त्याग करना, और 
भ्रदृष्ट खुखों में प्रदत्त होना, यह तो लोगों की निरी मूखंता 
है। तथा जो शांतरस में मप्न होकर मोत्त के सुख का वर्णन 
करते हैं, वे भो महा सूद हैं। क्‍यों कि काम--मैथुन सेवन से 
धाधिक न कोई घमे हे, न कोई मोक्ष है, झोर न कोई खछुख हे। 

यह जो ऊपर मत लिखे हैं, इनके जो उपदेशक हैं, वे स्े 
कुगुरु हैं । क्योंकि जो इनों के मत हैं, वे युक्ति झौर प्रमाण 
से खण्िडिन हो जाते हैं, तथा इन का कथन पूर्वापर 
विरोधी है। 

प्रश्न:--धहो जन ! अझरिहंत के कहे हुए तत्व का तु 
को बड़ा राग हे, इस करके तुम झपने मत को तो निर्दोष 
ठदराते हो, श्ररु हमारे मतों को पूर्वापर विरोधी कहते हो , 
परन्तु हमारे मतों में कुछ भी पूर्वापर ब्याहतपना नहीं है, 
क्योंकि हमारे जो मत हैं, सो स्वेथा निदोष हें। 

डत्तरः--हे बादियो ! तुम अपने अपने मत का पक्तपात 
छोड़ कर, मध्यस्थपने को ह्वलंबन करके झरु निरभिमान हो 
कर, छन्दर घुद्धि फो.धार करके खुनो। हम तुमारे मतों में 
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पूर्वापर व्याहतपना द्खिलाते हैं | प्रथम बोद्ध में पूर्वापर 
विरोध का उद्धावन करते देंः-- 


१. प्रथम तो बौद्ध मत में सर्व पदाथों को क्षणभंगुर कहा 
शोर पीछे से ऐसे कहा हे--'नाननुकृतान्य- 
बोद्धमत में पूवी- यव्यतिरेंक कारण नाकारणं विषय इति” 
पर विरोध. श्रर्थातः झथे के होते ही ज्ञान उत्पन्न 
होता है, अथ के बिना नहीं होता, इस प्रकार 
अनुकृत ग्रन्वयव्यतिरेक वाला श्रथे ज्ञान का कारण है| तथा 
जिस भअथथ से यह ज्ञान उत्पन्न होती है, तिस कारण रूप 
अथ हो को विषय करता हे। इस कहने से श्यथ दो 
सुण स्थितिवाला फहा गया । जैसे कि श्रर्थ रूप कारण 
से ज्ञान रूप काये ज्ञों उत्पन्न होता है, यद्द दूसरे क्षण में 
उत्पन्न होगा | क्योंकि एक ही समय में कारण शोर काये 
उत्पन्न नहीं होते हैं । तथा वह शान पझपने जनक भ्र्थ ही 
को अहण करता है । “नापरे नाकारणं विषय इति 
चचनात्‌”। जब ऐसे हुआ तब तो झथे दो समय की स्थिति 
वाला बलात्‌ हो गया, परन्तु बोद्ध मत में दो समय 
की स्थिति बाला कोई पदाथ हे नहीं । 


२. तथा “नाकारणे विषय दत्युक्त्था” ध्रर्थाव जो पदार्थ 
प्वान की उत्पत्ति में कारण नहीं है, उस पदार्थ को शान 
विषय भी नहीं करता । ऐसे कह कर फिर योगी प्रत्यक्ष 
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ज्ञान को झतीत पनागत पदार्थों का आनने वाला कहा हे | 
परन्तु प्रतीत पदाथ तो नष्ट हो गये हैं, तथा झनागत पदाथे 
उत्पन्न ही नहों हुये हें। इस वास्ते झतीत पझनागत पदाथे 
ज्ञान के कारण नहीं हो सकते हैं । तब अकारण फो 
योगी प्रत्यक्ष का विषय कहना विरोधों क्‍यों नहीं? 

३. ऐसे ही साध्य साधन की व्याप्ति के ग्राहक--अहण 
कराने वाले ज्ञान को, कारणता का प्रभाव होने पर भो 
जिकालगत दथे का विषय कहने वा मानने वाले को क्‍यों 
न हीं पूर्वापर व्याघात होगा ? क्योंकि कारण ही को प्रमाण 
का विषय माना है, ग्रकारण को नहीं । 


४. तथा पदाथ मात्र को ज्ुशाविनाशी अंगीकार करने 
में ज्ञिन का सिन्न भिन्न काल हे, ऐसे झन्वयव्यतिरेक की प्रति- 
पक्ति समव नहीं होती, तब फिर साध्य साधनों के त्रिकाल 


विषय व्याप्ति श्रहण को मानने वाले के मत में पूर्वापर 
ध्याहृति क्‍यों नहीं !? 


५. तथा स्व पदार्थों को क्षणक्षयी मान कर भी पोछे 
से बुद्ध ने ऐसे कहा हे किः-- 
इत एकनवते करल्पे, शक्त्या मे पुरुषो हतः। 
तेन कमबिपाकेन, पादे विद्धोप्स्मि मिक्षवः ॥ 
[ शा० खस॒०, सत० ४ शलो० १२४ ] 
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इस श्लोक में द्शिक वाद के विरुद्ध जन्मान्तर के 
विषे में मे' और अस्प्रि' शब्द का प्रयोग करने वाले बुद्ध 
के कथन में क्यों कर पूर्वापर विरोध न कटना चाहिये ? 


६. ऐसे ही निविकल्पऋ प्रत्यक्ष प्रमाण नीलादिक वस्तुग्रों 
को सर्वे प्रकार करके भ्रहणश करता हुआ भो नीलादिक 
झेश विषयक निर्णय उत्पन्न करता है, परन्तु नोलादि अथे- 
गत ज्ञणशत्तयी अंश के विषय में निणय उत्पन्न नहीं करता 
है, ऐसे स शता को कहते हुए सौगत के वचन में पूर्वापर 
विरोध सुबांध ही है | 


७, तथा हेतु को तोन रूप वाला माता है, ओर संशय 
को दो उल्लेख वाला माना है, रु फिर कद्दता है, कि वस्तु 
सांश नहीं हे। 


८. तथा परस्पर झनमिले हुये परमाणु निक्रटता संबंध 
बाले एकठे होकर घटादि रूप से प्रतिभासित होते हैं, 
परन्तु आपस में अंगंगीभाव रूप करके क्रिसी भी फाये का 
झारम्म नहीं करते । यह बौद्धोंका मत है । तिस में यह दृषण 
है,पकि झापस में परमाणुग्रों के अनमेल से, जब हम घट का 
एक देश हाथ से पकड़ेंगे, तब सम्पूर्ण घट को नहीं झ्ाना 
चाहिये | तथा घट के उठाने से भी एंक देश ही घट का उठना 
चाहिये, सम्पृण घट नहीं डठना चाहिये। तथा जब हम 
घट को गले से पकड़ के खचेंगे तब भी घट का एक देश 
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ही हमारे पास झाना चाहिये, संपूर्ण घट नहों । परन्तु 
जअलादि धारण रूप जो घट का प्रर्थक्रियालतण सर्व 
है, उस के अगीकार करने से सौगतों ने परमाणुओों का 
मिलना माना है, परन्तु तिन के मत में परमाणुओझों का 
मिलना है नहीं । इत्यादि बौद्ध मत में अनेक पूर्वापर 
विरोध हैं | 
झथ बोद्ध मत का खयडत भी थोड़ा सा लिखते हैं। इन 
बौद्धों का यह मत हे, कि स्व पदार्थ नेरात्म्य 
बौद्ध मत का हैं, एतावता श्रात्मस्वरूप-अपने स्वरूपकरके 
खण्डन सदा स्थिर रहने वाले नहीं है, ऐसी ज्ञो 
भावना, तिस का नाम नेरात्य्य भावना 
है । यह नेरात्म्य भावना रागादि कलेशों के नाश 
करने वाली है । तथाहि--जब नेरात्म्य भावना 
होवेगी, तब शपने झाप के चिथे तथा पुत्र, भाई, भार्या 
आादि के विषे भी ग्रात्तीय अभिनिवेश नहीं होवेमा । 
पतावता “यह मेरे हैं" ऐसा मोह नहीं होवेगा । क्योंकि जो 
अपना उपकारी है, सो झात्मीय है, झरु जो अपना प्रतिघातक 
है, सो द्वेषी हे । परन्तु जब झात्मा ही नहीं हे, किन्तु पूर्वापर 
हटे हुए क्षणों का झनु्संघान हे। पूव पूर्व हेतु फरके जो 
प्रतिबद्ध शानक्षण है, वही तत्सदुश उत्पन्न होते हें। तब कौन 
किसो का उपकर्त्ता या उपधघातक है ? क्योंकि क्षण (च्णिक 
पदाथ) ज्ञणमात्र रहने करके, परमाथ से उपकार वा झनु- 
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पकार नहीं कर सकते | इस वास्ते तत्तवेशाशों को अपने 
पुश्नादिकों में झ्रात्मीय ्रभिनिवेश, और वेरियों विषे द्वेष 
नहीं होता तथा लोगों को, प्ानात्मीय पदाथों में जो 
झात्मीय अभिनिवेश होता है, सो ग्रतत्त्वमूलक होने से 
झतादि वासना के परिपाक से उत्पन्न हुआ जानना । 
प्रश्न:--यदि परमाथे से उपकाये उपकारक भाव नहीं, 
लब तुम कैसे कहते हो कि भगवान्‌ खुगत ने करुणा से 
सकल जीवों के उपकार वास्ते घम देशना दी ? और पदार्थों 
की चशिकता भी जेकर एकांत ही हे। तो तत्त्ववेत्ता ने एक 
सण के पीछे न'्ट हो जाना हे, ओर तत्त्ववेत्ता यह भी 
जानता है, कि में पीछे नहीं था अरु आगे को मेंने नहीं 
होना है, तो फिर वह भोक्त के वास्ते क्‍यों यत्न करे ? 
उतक्तर:--जो कुछ तुमने कहा है, सो हमारा श्यमिप्राय न 
जानने से कहा है, झौर वह अभयुक्त है। भगवान्‌ जो हैं, सो 
प्राचीन झवस्था विषे अवस्थित हैं, झरु सकल जगत को 
राग देषादि दुःखों से व्यात जान कर, और मेरे को इस 
सकल जगत्‌ का दुःख दूर फरना योग्य है, ऐसी दया उत्पन्न 
होने से नेरात्म्य च्शिकत्वादि को जानता इआ भी, तिन 
डउपकाये जीवों में निःकलेश चुण उत्पन्ष करने के थास्ते, 
प्रजाहितेषी राजा की तरें, सकत्व जगत के साज्षात्‌ करने में 
समथे, झपनी संततिगत विशिष्ट क्षण की उत्पत्ति के वास्ते 
यत्न का झारम्म करता है। क्योंकि सकल जगत्‌ के साज्ा- 
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त्कार करे बिना सर्व का उपकार करना भझशक्य है।तिस 
बास्ते समुत्पज्न केवल ज्ञान, पूर्वावस्थापन्न भगवान्‌ सुगत 
कृताथ भी है, तो भी कृपाके विशेष सेस्कार वश से देशना देने 
में प्रह्तत होता है। तब देशना सुन कर निर्मल बुद्धि के जोचों 
को, नेरात्म्यतत्त का विचार करते हुए भावना के प्रकप्े विशेष 
से बेराग्य उत्पन्न होता है, तिस से उन को मुक्ति का लाभ 
होता है| परन्तु जो झात्मा को मातता है, तिस को मुक्ति 
का संभव नहों | क्योंकि परमाथे से झात्मा के अस्तित्व को 
मानेंगे तो शात्मदर्शी को शभाव्मा में झट्टरूप स्नेह झवष्य 
होगा, स्नेह के वश से इस पश्रात्मा को सुखी करने की तृष्ण 
उत्पन्न होगी। ठष्णा के वशसे फिर खुखों के साधनों में प्रवृत्त 
होगा, झोर दोषों का तिरस्फकार करके गुणों का झारोप 
करेगा | जब गुण उत्पन्न हुए, तब गुणों में राग करेगा। 
तिस राग से यावव॒काल ग्रात्माभिनिवेश रहेगा, तावत्‌ काल 
परयेन्त संसार हे । 


ये पह्य॑त्यात्मानं, तत्रास्याहमिति शाह्वतः स्नेहः । 
स्नेहत्सुखंष तृष्यति, तृष्णा दोषांस्तिसस्कुरुत ॥ 
गुणदर्शी परितृष्यन, ममेति सुखसाधनान्युपादत्ते 
तेनात्मामिनिवेशो, यावत्तावत्‌ स संसारः॥ 
षिड० स०, श्लो० ५२ की बृू० बृ० ] 
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तुमारा यह स्व कहना, तुमारे प्न्त:करण में वास 
करने वाले मोह का वि्वास हे, क्योंकि शात्मा के श्रभाव 
से शझ्र्थात्‌ उसके अस्तित्व का अझस्वीकार करने से बंध 
मोत्षादिकों का # सामानाधिकरणय--एकाधिकरणात्व नहीं 
होगा, सोई दिखाते हैं | 

हे बौद्धो ! तुम झात्मा को तो मानते नहीं हो, किन्तु 
पूर्वापर टूटे हुए ज्ञान क्षणों की संतान ही को मानते 
हो । जब ऐसे माना, तब तो अन्य को बंध हुआ, झौर पझन्य 
को मुक्ति हुईं। तथा क्ुधा और को लगी, तृप्ति और की हुई | 
तैसे हो अनुभविता और हुआ, अरु स्मर्त्ता और हो गया। 
जुलाब और ने लिया, अरु राज़जी-रोग रहित ओर हो गया । 
तपक्‍लेश तो झौर ने करा, परस्तु स्वर्गादि का खुख झोर ने 
भोगा | एवं पढ़ने का अभ्यास तो फिसी श्रोर ने करा, 
परन्तु पढ़ कोई झोर गया। इत्यादि झनेक शअ्तिप्रसंग होने 
से यह कथन युक्तिसंगत नहीं है। जेकर कहो कि सनन्‍्तान 
फी झपेज्ञा से बंध मोक्षादिकों का एक भधिकरण हो 
सकता है | तो यह भी ठीक नहों, क्योंकि सन्‍तान ही किसी 
प्रकार' से सिद्ध नहीं हो सकता है | जैसे कि, सन्‍्तान जो हे 
सो सन्‍्तानी से भिन्न है ? या अभिन्न ? जेकर कहो कि भिन्न 
है, तब तो फिर दो विकल्प होते हें, झ्र्थात्‌ वह संतान नित्य _ 
है ? वा झनित्य ? जेकर कहो कि नित्य हे, तब तो तिसख को 
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क#समान अधिकरण अथोत्‌ एक स्थान में होना । 
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बन्ध मोत्षादिक का संभव ही नहीं है । क्योंकि सर्वकाल में 
एक स्वभाव होने से उस की पध्मवस्था में विचित्रता नहीं 
हो सकती । तथा तुम तो किसी पदाथ फो नित्य मानते 
नहों हो, “सर्व क्षशिकरमिति बचनात्‌”। अथ जेकर कहोगे 
कि ग्नित्य-च्णशिक है, तब तो वोही प्राचीन-बन्ध मोक्षादि 
ऋवेयधिकरणय दूषण प्राप्त होगा । जे कर कहोगे कि वह 
झमभिन्न है, तो फिर भ्रभिन्न होने से [ तिस के स्वरूप की 
तरे ] संतानी ही सिद्ध हुआ, सन्‍्तान नहीं । तब तो पूर्व 
का दूधणा तदवस्थ ही रहा।,जे कर कहोगे कि ज्षणों से 
प्रन्य सन्‍्तान कोई नहीं, कितु कार्य कारण भाव के प्रबन्ध 
से जो क्षण भाव है, सोई सन्‍्तान है, इस वास्ते उक्त दोष 
नहीं है । यह भी तुमारा कहना श्युक्त हे, क्योंकि तुमारे मत 
में काये कारण भाव ही नहीं घटता है। क्योंकि प्रतीत्यसमु- 
त्पाद माज्न काये कारणा भाव है | तब जैसे विवज्षित घटतण 
के झनन्‍्तर अन्य घटज्षण है, तेसे पटादि क्षण भी है, झ्ररु 
जैसे घट च्ण से पदिला झ्रनन्तर विवच्चित घट चण है, तेसे 
पटादि क्षण भी है । तब तो प्रति नियत काय कारणा भाव 
का झवगम केसे होवे ? 

तथा एक झोर भी दृषगा है, वो यह हे, कि कारणा 
से उत्पन्न होता हुआ कार्य, सत्‌ उत्पन्न होता है? अथवा 
झसत्‌ उत्पन्न होता हे ? जेकर कहो कि सत्‌ उत्पन्न होता 
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# भिन्‍न अधिकरण में होना । 
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है, तब तो काय उत्पत्ति फाल में भो सत होगा, झौर काये 
कारण को समकालता का अंग होगा | परन्तु एक काल 
में दो पदायों का कार्य कारण भाव माना नहीं हे, प्रन्‍्यथा 
माला पुत्र का व्यवहार न होवेगा, तथा घट पटादिकों में 
भी परस्पर काये कारणा भाष का प्रसंग हो जावेगा। जेकर 
असत्‌ पतक्त मानोगे, तो थो भी भ्रयुक्त हे, क्‍योंकि जो झसत्‌ 
है, सो कार्य नहीं हो सकता है, प्रन्यथा खरज्ईंग भी काये 
होना चाहिये, तथा पह्रत्यताभाव, और प्रध्वंसामाव, इन 
दोनों में कोई विशेषता न होगी, क्‍योंकि दोनों ही जगे 
वस्तु सत्ता का भ्रभावष है । 

एक झौर भी बात है, कि “तद्भावे भाव:” ऐसे अवगम- 
प्रतीति में फाये कारण भाव फा झवगप्त है। परल्तु 
जो तद्भाव में भाव है, सो क्‍या प्रत्यक्ष से प्रतीत होता 
है ? था अनुमान करके प्रतीत होता है ! प्रत्यक्ष से 
तो नहीं, क्‍योंकि पूर्व वस्तुगत प्रत्यक्ष से पूर्ववस्तु परि- 
चिछक्न है। और उत्तर वस्तुगत प्रत्यक्ष करके उत्तर वस्तु 
परिच्छेद्य है, परन्तु ये दोनों ही परस्पर के स्वरूप को नहीं 
जामते शोर इन दोनों का अनुसंधान करने वाला ऐसा 
फोई तीसरा स्त्रूप तुम मानते नहीं हो । इस वास्ते इस 
के झ्रनेतर इस का भाव है, ऐले किस तरे भ्रवगप्त होवेगा ! 
तथा पश्ज्॒मान जो है, सो लिंग लिंगी के संबन्ध प्रहण पूवेक 
ही प्रचृत्त दोता है | परन्तु लिंग लिगो का सम्बन्ध प्रत्यक्ष 
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पग्राह्म है। जेकर अनुमान से संबंध ग्रहण करें, तय झ्नव- 
स्थादूषश शाता है | धतः काये कारण भाव के बिपे में 
प्रत्यक्ष की प्रदत्त न होने से अनुमान की भी प्रदृक्ति नहीं 
होती । इसी प्रकार ज्ञान के दोनों क्षणों में मो परस्पर काये 
कारण भाव के अवगम का निषेध हुआ जान लेना। 
क्योंकि यहां भी स्वसंवेदन करके अपने झपने रूप के 
अप्रहण फरने में, परस्पर स्वरूप के अनवधारण से, तद्नंतर 
में उत्पन्न हुआ है, तथा इस का में जनक है, ऐसी ध्रवगति 
के न होने से, तुमारे मत में इन ,कफा काये फारणा भाव नहीं 
बनता । इससे सिद्ध हुआ कि एक खंतति में पतित होने से 
बन्ध मोच्च का एकाधिकरणा है, तुमारा यह कथन मिथ्या 
है। तथा इस कहने से जो यह कहते हैं, कि उपादेयोपादान 
स्णों का परस्पर वास्यवासक भाव होने से, उत्तरोत्तर 
विशिष्ट विशिष्टतर चशणशोत्पत्ति के द्वारा मुक्ति का होना 
संभव है, सो भी, उक्त रीति से उपादानोपादेय भाव की 
उपपत्ति न होने से प्रतिक्षिप्त ही जानना | तथा जो वास्यवा- 
सक भाव कहा है, सो भी, तिल पुष्पों की तरह एक काल 
में दोनों हों तब हो सकता है, क्‍योंकि * झ्वस्थिता हि 
वास्येते, भावाभावैरवस्थितेः”--विद्यमान भाव हो विद्यमान 
भावों से वासित होते हैं । तब उपादेयोपादान ज्षणों का 
परस्पर झसाहित्य होने से वास्यवासक भाव केसे होवे? 
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# [ इलो० वा०, निरालम्बनवाद श्लो० १८५. ] 
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शर्थात्‌ नहीं हो सकता । कहा भी है।-- 


वास्यवासकयोबैव-मसाहित्यात्र वासना । 
पूर्वक्षणरजुत्पन्नो, वास्यते नोत्तरः क्षण! ॥ 
उत्तरेश विनश्त्वान्न च पूर्वस्थ वासना । 

[श्लो० वा०, निरा० वा० श्लो० १८२, १८३ ] 


एक और भी बात है, कि वासना वासक से भिन्न हे! 
वा झभिन्न ? जेकर कहोगे कि भिन्न है, तलब तो वासना 
करके शून्य होने से, भ्रन्य की भांति उस को भी बासना 
कदापि वाखित नहीं करेगी । जेकर कहोगे कि अभिन्न है, 
तब तो वास्य चशण में वासना का संक्रम कदापि नहीं 
होवेगा । क्योंकि प्रभिन्न होने से, वासना वासक का ही 
स्वरूप होगी | तो जैसे वासक का संक्रम नहीं होता, 
उसी प्रकार वासना का भी नहीं होगा | यदि पास्यक्षण में 
वासक की भो संक्रांति मानोगे, तब तो अ्रन्वय का प्रसंग 
होवेगा | इस वास्ते तुमारा कहना किसी प्रफार से भी काम 
का नहीं है| तथा जो तुमने राग द्वेवादि से व्याप्त दुःखी 
जगत्‌ के उद्धार के वास्ते बुद्ध की देशना की बात कही है, वो 
भी युक्ति युक्त नहीं । क्योंकि तुमारे मत में पूर्कापर चुटित 
चण ही परमाथे से सत्‌ हैं, झौर चणों के रहने का कालमान्‌ 
मात्र एक परमाणु के व्यतिकम जितना हे, इस वास्ते उत्पत्ति 
से व्यतिरिक तिन की और कोई स्थायी क्रिया डपपदग्यम्तान 
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नहीं होतो, “ #भूतियंषां क्रिया सेव, कारक॑ सेव चोच्यते”। 
इस हेतु से ज्ञान कणों का उत्पत्ति के अनन्तर न तो गमन 
है, न ग्रवस्थान है, और न पूर्वापर च्षणों से झनुगम है । 
इस वास्ते इन का परस्पर स्वरूपावधारणा नहीं। अरू ना 
ही कोई उत्पत्ति के अनन्तर व्यापार हे। तब मेरे सन्मुख 
यह ध्रर्थ साज्ञात्‌ प्रतिभासता है, इस प्रकार झथ के निश्चय- 
मात्र करने में भी अनेक क्षणों का संभव है, रागद्वेषादि दुःख 
से झाकुल सकल जगत्‌ की विचारणा, दीघेतर काल साध्य- 
शास्त्रानुसंघान तथा हझ्मरथ चिन्तन करना और मोक्ष के 
वास्ते सम्यकछू उपाय में प्रदत्त होना, इत्यादि बातों का, 
सुशिक वाद में केसे सम्भव हो सकता है ? 

प्रश्नः--यह जो सव्वे व्यवहार है, सो ज्ञान क्षण्णों को 
सन्‍्तति की भपेज्ञषा करके हे, फिर तुम इस पक्त में क्‍यों 
दूधणा देते हो ! 

उत्तर:--मालूम होता है +क हमारा कहा हुझा तुमारी 
समभ में नहीं आया है, क्‍योंकि शान चुण संतति के विषय 
में भी वोही दूषण है, जो हमने ऊपर कहा है । वेकेल्पिक, 
झोौर प्रवेफल्पिक, जो ज्ञान तण हैं, वो परस्पर में झरतुगम 
के झ्रभाव से परस्पर स्वरूप को नहीं जानते, तथा चशणामात्र 
से अधिक ठरहते नहों। झातः ज्ञान सन्‍्तति के स्वीकार से 
भी तुमारा भ्रभीष्ट सिद्ध नहीं हो सकता, भांख भीच करके 
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# इस का अर्थ पृू० २३७ में देखो । 
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विचारों तो सही | इससे क्रघधिक बौद्धमत का खश्डन देखना 
हो, तो नंदीसिद्धांत, सम्मतितके, द्वादशारनयचक्र, झनेकांत- 
जयपताका, स्याह्ादरत्लाकर, स्याह्ादरलाकरावतारिका 
प्रमुख शास्त्रों में देख लेता । 

झब नेयायिक और वेशेषिक मत में पूर्वापर व्याहतपना 
दिखलाते हैं । १. पदाथों में सत्ता के 
नैयायिक मत में योग से सत्तव है, ऐसे कह कर खामान्य, 
पूर्वापर विरोध विशेष, समवाय, इन पदार्थों को सत्ता के योग 
विना ही सत्‌ कहते हैं। तो फिर उनका 

बचने पूर्वापर व्याहत क्‍यों न होवे ? 

२. अपने झाप में क्रिया का विरोध होने से शान अपने 
शाप को नहीं जानता, ऐसे कह कर फिर कहते हैं, कि देश्वर 
का जो ज्ञान हे, सो अपने श्राप फो जानता है । इस प्रकार 
हेश्वर ज्ञान में स्वात्मविषयक किया का विरोध मानते नहीं 
हैं, तो फिर क्‍्योंकर स्ववचन का विरोध न हुआ ? 

३. तथा दीपक जो है, सो अपने जाप को शाप हो 

प्रकाश करता है । इस जगह पर स्वात्मविषयक क्रिया का 
विरोध मानते नहीं, यह पूर्वापर व्याहत बचन है । 

४. दूसरों के ठगने वासस्‍्ते छल, जाति और निप्रहस्थान 
जझादि का तत्त्वरूप से उपदेश करते हुए अक्षपाद ऋषि का 
वेराग्य वर्णन ऐसा है, कि जैसा अंधकार को प्रकाश स्वरूप 
कहना । तब यह क्योंकर पूर्वापर व्याहत वचन नहीं है ? 
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५. झाकाश को निरवयव स्वीकार करते हैं। फिर तिस का 
गुणा जो शब्द हे, वह उस के एक देश में ही खुनाई देता 
है, सचेत्र नहीं | तब तो झ्राकाश को सांशता-सावयवता प्राप्त 
हो गई। यह भी पूर्वापर विरोध है । 

हू. सत्तायोग से पदाथे को सत््व होता है, अरू योग जो 
है, सो सर्व वस्तुग्रों में सांगता होने ही से होता हे । परन्तु 
खामान्य को निरंश अरू एक माना है, तब यह पूर्वापर व्याहत 
बचन क्‍यों नहीं ? 

७. समवाय को नित्य और एक स्वभाव मान कर उस 
का स्व समवायी पदार्थों के साथ नियत सम्बन्ध स्वीकार 
करना समवाय को प्रनेक स्वभाव वाला सिद्ध करता है। 
तब तो पूर्वापर विरोध हो गया । 

८. “झथवरत्प्रमाणम”--झथे दे सहकःरी जिस का सो 
झथबवत्‌ प्रमाण, यह कह कर फिर योगो प्रत्यक्ष को 
झतीताद्थ विषयक कहने वाले को अवश्य पूर्वापर विरोध 
है। क्योंकि झतीतादिक जो पदार्थ हैं, सो विनष्ट तथा 
अनुत्पन्न होने से सहकारी नहीं हो सकते । 

<. तथा स्मृति ग्रहीतग्राही धर “अनर्थ जन्यत्वेन”-- 
बिना झथे के होने करके प्रमाण नहीं है । जब गहीतग्राही 
होने से स्मृति को प्रप्रमाणा माना, तब धाराबाही शान भी 
ग्रहीतआाही होने से झप्रमाण होना चाहिए। परन्तु घाराबाही 
ज्ञान फो नेयायिक झौर वेशेषिक प्रमाण मानते हैं। झरु 
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अनथेजन्य होने करके स्मृति को जब ऋष्रमाण माना, 
तब अतोतानागत झजसुमान भी अनर्थजन्य होने करके प्रमाण 
ने हुआ | झरु अनुमान को शब्द की तरें जिकाल विषयक 
मानते हैं। यथा--धूम करके वत्तेमान अप्लनि झनुमेय है। 
झरु मेघोन्नति करके भविष्यत्‌ दृष्टि, अरू नदी का पूर 
देखने से झतीत ब्ृष्टि का अनुमान मानते हैं । तो फिर 
घारावाही शान, झरु अनथेजन्य अनुमान, इन दोनों फो 
तो प्रमाण मानना श्ररु स्खृति को प्रमाण नहीं मानना, 
यह पूर्वायर विरोध है। 

१०- ईश्वर का सर्वाथ विषय प्रत्यक्ष जो है, सो इन्द्रि- 
याथेसन्निक्ष निरपेत्ष मानते हो ? वा इन्द्रियाथसब्निक- 
षोंत्पन्न मानते हो ? जेकर कहोगे कि इन्द्रियाथसबन्निकर्ष 
निरपेक्ष मानते हैं, तब तो-- 


“इन्द्रियाथसब्निकर्षोत्पन्न ज्ञानमव्यपदेश्यम्‌ -- 
[ न्‍्या० द्‌०, झ० १ आा० १ सू० ४] 
इस सूत्र में सपन्निकर्षोपादान निरथेक होवेगा, क्योंकि ईश्वर 
का प्रत्यज्ष ज्ञान सक्षिकर्ष के बिना भी हो सकता है। जेकर 
कहोगे कि हेश्वर प्रत्यक्ष ईन्द्रियाथेसबन्निकर्षोत्पन्न मानते हैं, 
तब तो इंश्वर के मन का, अ्रशुमात्र प्रमाण होने से युगपत्‌ 
स्व पदार्थों के साथ संयोग न द्वोबेगा | तब तो ईश्वर जब एक 
पदाथ को जानेगा, तब दूखरे पदार्थ होते दुझ्ों को भी नहीं 
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जानेगा। तब तो हमारी तरें तिस ईश्वर को कदापि स्वेशता 
न होवेगी, क्योंकि सर्वे पदार्थों के साथ युगपत्‌ सल्निकर्ष 
नहीं हो सकता है। जेकर फहोगे कि सवे पदाथों को क्रम 
करके जानने से स्ेशञ है, तब तो बहुत काल करके खवे 
पदार्थों के देखने से इेश्चर की तर हम को भी सर्वज्ष कहना 
चाहिये | एक और भी बात है, कि झ्तीत और झनागत जो 
पदाध हैं, सो विनष्ट तथा झनुत्पन्न होने ले, उनका मन के 
साथ सन्निकष नहीं हो सकता है | यदि हो तो पदार्थों का 
संयोग भी होगा, परन्तु झतीत झनागत पदार्थ तो तिस 
झवसर में अखत्‌ हैं, तब क्रिस तरें महेश्वर का ज्ञान अतीत 
अनागत प्रथे का ग्राहक हो सकेगा ? अरू तुम तो ईश्वर 
का ज्ञान सर्वाथ का ग्राहक मानते हो, तब तो पूर्वापर 
विरोध सहज ही में हो गया। ऐसे ही योगियों के सर्वार्थ 
प्राहक ज्ञान का भी विरोध जान लेना | 

११, काय द्रव्य के प्रथम उत्पन्न होने से तिस का जो 
रूप है, सो पीछे से उत्पन्न होता है, क्योंकि विना आश्रय 
के गुणा केसे उत्पन्न होवे । यह कह करके पीछे से यह 
कहते हैं, कि काय द्रव्य के विनाश हुए पीछे तिस का रूप 
नष्ट होता है | यह पूर्वापर विरोध है, क्योंकि जब कार्यद्रव्य 
का नाश हो गया, तब रूप आश्रय विना पीछे क्योंकर रह 
सकेगा ! 

११. नेयायिक और वेशेषिक जगत्‌ का कर्त्ता ईश्वर को 
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मानते हैं । यह बात भी एक महासूढता का चिन्ह है, क्योंकि 
जगत का कर्त्ता ईश्वर किसो प्रमाण से सिद्ध नहीं हो सकता 
है | इस ज़गत्‌ कर्त्ता का खण्डन दूसरे परिच्छेद में भ्रच्छी 
तर॑ विस्तार पूवेक लिख झाये हैं, तो भी भव्य जोबों के 
ज्ञान के वास्ते थोड़ा सा इहां भी लिख देते हैं । 


कई एक कहते हैं कि साधुओं के उपकार वास्ते अरु 
दुऐों के सहार धास्ते ईश्वर युग युग में झव॒तार लेता हे#। 
झरु सुगतादिक कितनेक यह वात कहते हैं, कि मोक्ष को 
प्राप्त हो करके, अपने तीथे को क्‍्लेश में देखकर, फिर भगवान्‌ 
झवतार लेता है| यथाः-- 


ज्ञानिनों धर्मतीथेस्य, कत्तौरः परम पदम । 
गत्वागच्छेति भूयो5पि, भवं तीथेनिकारतः ॥ 
[षड़० स०, श्लो० ४६ की बृ० बृ०] 


जो फिर संसार में अवतार लेता है, वो परमार्थ से मोक्त 
को प्राप्त नहीं हुआ है | क्योंकि उसके स्व कम क्षय नहीं हुए 
हें। जेकर मोहादिक कमे क्षय हो जाते, तो वो काहे को 
झपने मत का तिरस्कार देख के पीडा पाता, शरू झवतार 


धन - ५ बघछ अथ बाज 


# परित्राणाय साधुनां, विनाशाय च दुष्क्ृताम्‌ । 
धर्मसस्थापनाथ।द, सम्भवामि युगे गुगे ॥ 
[मण्गो०, अ० ४ 'हो० ८] 
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लेता | जेकर साधुओं के उपकारार्थ अरु दुष्टों के संहार कास्‍्ते 
झवतार लेता है, तब तो वो असमर्थ हुग्मा, क्‍योंकि बिना 
ही अवतार के लिये वो यह काम नहों कर सकता था। 
जेकर कर सकता था, तो फिर काहे को गर्भावास में पड़ा ? 
इस वास्ते से कमे क्षय नहीं हुए, जेऋर क्षय दो जाते 
तो कभी भी श्रवतार न लेता। यदुक्तमः-- 
# दग्धे बीज यथात्यंत, प्रादुभवति नांकुरः । 
कमबीजे तथा दग्धे, न रोहति भवांकुरः ॥ 
[ तत््वा०, झ० १० सू० ७ का भाष्य ] 
उक्त च श्रीसिद्सनदिवाकरपादेरपि भवाभिगासु- 
कानां प्रबलमोहविजृम्मितम्‌३- 
दग्पेंधनः पुनरुपति भर्व प्रमथ्य, 
निर्वाणमप्यनवधारितभी रनिष्टम । 
मुक्तः स्वये कृततनुश्र पराथंशर- 
स्त्वच्छासनप्तिदतेष्विह मोहराज्यम्‌ ।। 
[द्वि० द्वा० श्लो० १८) 
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# भावार्थ;:--जैसे बीज के दग्ध होने पर अंकुर उत्पन्न नहीं होता, 
बैसे ही कमबोज के दग्ध होने पर जन्म रूपी अँकुर नहीं होता । 

आचाये श्री सिद्धतेन दिवाकर ने भी मुक्त आत्मा के पुनः संसार में 
आने को मोह का प्रबल साम्राज्य कद्दा है। अर्थात्‌ ऐसा मानना सर्वथा 


अज्ञानता है । 
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प्रतिवादी:--खुगतादिक ईश्वर मत हों, परन्तु सृष्टि का 
कर्ता तो इेश्वर है, उस को झाप क्‍यों नहीं मानते ? 


सिद्धान्तो:--जगत्‌ कर्त्ता ईश्वर की सिद्धि में प्रमाण 
का भभाव हे, इस वास्ते नहीं मानते । 


प्रतिवादीः--जगतकर्तता की सिद्धि में अनुमान प्रमाण 

है, यथा--पृथिव्यादिक किसी बुद्धिमान के 

ईश्वर कर्तत्व रखे हुए हैं, कायेरूप होने से, घटादि की तरे। 

का खण्डन यह हेतु अखिद्ध भी नहीं है, पृथिव्यादिकों के 

सावयव होने से उन में काय्येत्व प्रसिद्ध 

है। तथाहि-पृथिव्री, पवेत, बच्तादिक से सावयव होने 

से घटवत्‌ कायरूप हैं | झ्रु यह हेतु विरुद्ध भो नहों है, 

क्योंकि निश्चितकतृक घटादिकों में कार्यत्व हेतु प्रत्यक्ष 

देखने में आता है । तथा जिन झ्राकाशादि का कोई कर्ता नहों 

है, उन से व्याइत्त होने से यह कार्येत्व अनेकांतिक भो नहीं 

है। एवं प्रत्यज्ष तथा झागम करके झ्बाधित विषय होने 

से, यह कालात्ययापद्ष्ट मो नहों है। झ्रतः इस निर्दोष हेतु 
से अग॒त्‌ कर्त्ता इेश्वर सिद्ध होता है| 


सिद्धान्ती:-यहां प्रथम, पृथिवी आदिक किसी बुद्धिमान 
के बनाये हुए हैं, इस की सिद्धि के वासस्‍्ते जो तुमने कार्येत्व 
देतु कद्दा था, सो कार्यत्व क्या सावयवत्व को कहते हो? 
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वा प्रागसत्‌ का स्त्रकारणा सत्ता समवाय हे ? वा 'कृत' ऐसे 

प्रत्यय का विषय है ? वा विफारित्व ही कारययत्व है ? इन 
चारों विकर्पों में से कार्येत्व हेतु का कोन सा स्वरूप है ! 
जेकर कहो कि उस का सावयवत्व स्वरूप हे, तो यह खाव- 
यवपना झवयदबों के विबे वत्तमानत्व है ? वा अवयवों करके 
झारमभ्यमाणात्व है ? वा प्रदेशवत्व है? झथ 'सावयत्र' ऐसी 
बुद्धि का विषय हे ? 


तहाँ आद्य पत्त विषे अवयव सामान्य फरके यह हेतु 
झनेकांतिक है, क्योंकि अ्वयवों के विषे वत्तमान अवयवत्व 
को भो निरवय झोर श्काये कहते हैं । तथा दूसरे पत्त में 
यह देतु साध्य के समान सिद्ध होता है। जैसे पृथिव्यादिकों 
में कार्यत्व साध्य है, वेसे हो परमाणु झादि अझवयवारभ्यत्व 
साध्य है। तथा तोलरे पक्त में ग्राकाश के साथ हेतु अनेकां- 
तिक है, क्योंकि झाकाश प्रदेश वाला तो है, परन्तु काये 
नहों है । तथा चोथे पक्ष में भी ध्लाकाश के साथ हेतु व्यभि- 
चारी हे, क्योंकि जो व्यापक होता हे, सो निरवयव नहीं 
होता हे, अरु जो निरवयव होता हे, सो परमाण॒ुवत्‌ व्यापक 
नहीं होता हे । 


तथा प्रागसत्‌ का स्व॒कारण में जो सत्तासमवाय तद्ूप 
भी फकारयत्व नहीं, क्योंकि वह नित्य हे। यदि कार्यत्व का ऐसा 
ही स्वरूप मानोगे, तब तो पृथिव्यादिकों के कार्यत्वथ को भी 
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नित्यता का प्रसेग होवेगा । फिर बुद्धिमान का बनाया हुआा 
कैसे सिद्ध करोगे ? एक झोौर भी दूधण दे। #पत्तान्तंत जो 
थोगियों का सम्पूर्ण कमेच्चय, डसमें यद हेतु प्रविष्ट नहीं होता; 
इस वास्ते भागासखिद्ध हे। क्योंकि कमे क्षय ध्वंसाभावरूप 
हे, उस में सत्ता और स्वकारणलमवाय का ग्भाव है । 
झतः स्वफारणशा सत्तासमवाय रूप कायेत्व वहां नहीं रहता | 

तथा “कृत” इस प्रत्यय का विषय भी कायेत्व नहीं हो 
सकता है, क्योंकि खनन उत्सेचनादि करके 'कृतमाकाशम' ऐसे 
झकाये झाकाश में भी वत्तेमान होने से, यह झनेकांतिक हे। 

अथ जेकर विकारि स्वरूप कार्येत्व मानोगे, तब तो 
महेश्वर को भी फायेत्व का प्रसड्र होगा, भ्र्थात्‌ वो भी फाये 
हो जावेगा, क्योंकि जो झन्‍्यथाभाव है, वोही विकारित्व है । 
जेकर कहोगे कि ईश्वर विकारी नहीं, तब तो उस 
में का्यकारित्व ही दुधेट है । इस प्रकार काये के 
स्वरूप का विचार करते हुए उस की उपपत्ति न होने 
से, कार्यत्व हेतु के द्वारा ईश्वर में जगत्कदेत्व की सिद्धि 
नहीं हो सकती । तथा लोक में कार्यत्व की प्रसिद्धि उस में 
है, जो कि कभी हो श्रौर कभी न हो, परन्तु यह जो जगत 
है, सो तुमारे महेश्वर की तरे सदा ही सत्त्यरुप है। फिर यह 


रस रम बगल है 2४०४, +ल5ट>ती3ल> 


के किंच, योगिनामशबषकमेच्ये पत्चान्ता/पातिन्यप्रवृत्तत्वेन भागासिद्ोद 
य॑ देतु:, तत्पस्‍क्षयस्य प्रध्वंसाभावरूपत्वेन सत्तास्वकारणशसमकाययोरभावात्‌। 
जिदू० स०, झ्तो० ४६ की जृ० इ०] 
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काये रूप कैसे माना जा सकता है ? 
प्रतिवादीः--इस जगत्‌ के अंतगेत तृशादिकों में कार्यत्व 
होने से यह जगत भी कार्यरूप हे । 


सिद्धान्ती:--तव तो महेश्वर के प्न्तगत बुद्धि भ्ादिकों 
को, तथा परमाणु ग्रादि के ग्रेतगत पाकज रूपादिकों को 
फाये रूप होने से, महेश्वर तथा परमाण झादि को फार्यत्व का 
अनुषषंग होवेगा | और इस हइंश्वर के अपर बुद्धिमान कर्त्ता 
की कल्पना करने पर प्नवस्था दूषण तथा अपसिद्धान्त 
का प्रसड़ होगा | अस्तु, किसी प्रकार से ज़गत्‌ को काये भी 
मान लिया जावे, तो भी यहां पर क्या कार्यमात्र को तुमने हेतु 
माना है ? वा काये विशेष को हेतु रूप से स्व्रीकार किया है ? 
जेकर श्राद्य पत्त मानोगे, तब तो उस से बुद्धिमान 
फर्त्ता विशेष सिद्ध नहीं हो सकता, क्योंकि तिस के साथ 
हेतु की व्याप्ति सिद्ध नहीं हे । किन्तु के सामान्य को सिद्धि 
होती है । जेकर ऐसे ही मानोगे, तब तो यह हेतु झ्ाकिचि- 
त्कर हे । झोर साध्य से विरुद्ध के साधने से हेतु विरुद्ध 
भी हे। इस वास्ते कृतबुद्धि उत्पादक रूप जो कार्य॑त्व है, 
सो बुद्धिमान्‌ कर्त्ता विशेष का गमक नहीं हो सकता। 
जेकर समान रूप होने से कार्यत्थ को गमक मान हें, 
तब तो बाष्पादि को भी श्प्मि के गमकत्व का प्रसंग होवेगा । 
तथा महेशभ्वर को प्रात्मत्व रूप से सर्व जीवों के सहश होने से 
संसारित्व और झल्पक्षत्व झादि का प्रसड़ भी हो जावेगा। 
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तुब्य झात्तेप समाधान न्याय से समान रूपता का यहां पर भी 
अंगीकार करना पड़ेगा। इस वास्ते धाष्प अरु घूम इन दोनों 
में किसी अंश करके साम्य भी हे, तो भी कोई एक ऐसा 
विशेष है, जिस से कि घूम ही अभ्नि का गमक हे, बाष्पादिक 
नहीं । तेसे ही पृथिव्यादिकों में भी इतर कार्यों की भपेत्ा 
कुछ विशेष ही अंगीकार करना होगा । 

जेकर दूसरा पक्ष मानोगे, तब तो पतक्त में काये विशेष 
के ग्रभाव से यह हेतु श्रसिद्ध हे। यदि मान लें, तो जी 
कूप प्रासादादिकों की तरे श्रक्रिया देखने वाले को भी छृत- 
बुद्धि की उत्पादकता का प्रसड्ः होगा। जेकर कहो कि 
खमारोप से प्रसंग नहीं होता है, तो भी दोनों जगे एफ 
सरीखा होने से क्‍यों नहीं होता है ? क्योंकि दोनों जगे कर्सा 
का प्रतीन्द्रियव्व समान है, यदि कहो कि प्रामाशिक, 
को यहां कृतबुद्धि है। तो तहां तिस को रूतकत्व का झावगम, 
क्या इस झनुमान करके झथवा शअझ्नुमानांतर करके हे ? 
आय पक्त में परस्पर श्राश्रय दूषण हे, तथाहि--सिद्ध विशे- 
षशा हेतु से इस अनुमान का उत्थान है, परन्तु तिस के 
उत्थान होने पर हेतु के विशेषण की सिद्धि है । दूसरे पत्त 
में अनुमानांतर का भी सविशेषण हेतु से ही उत्थान होवेगा, 
तहां सी अनुमानांतर से इस की सिद्धि करोगे, तो झन- 
वस्था दूषण प्रावेगा । इस वास्ते कृतबुद्धि उत्पादकत्व 
रूप विशेषश सिद्ध नहीं । तब यह विशेषशासिद्ध हेतु है । 
शझारू जो कहते हैं कि खात प्रतिपूरित पृथियों के दृष्टान्त 
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करके ऊतकों को ग्रात्मविषे कृतबुद्धि उत्पादकत्थ का अ्रमाव 
है, सो भी झलत है। क्योंकि यहां तो इस को झक्तत्रिम 
भूमि के समान समतल होने से, तथा वहां पर उत्पादक के 
दृष्टिगोचर न होने से, कदाचित श्रनुत्पादकत्व की डउप- 
पक्ति हो सकती है, अर्थात्‌ देखने वाले में कृतइुद्धि को 
उत्पन्न नहीं करती । परन्तु प्रृथियी झादि के वास्ते तो ऐसी 
कोई भी झरकृत्िस वस्तु नहीं हे, कि जिस की समानता 
से इस में भी खात पूरित भूमि की तरह पश्रकृत्रिम बुद्धि 
उत्पन्न हो सके । रे 


यदि कहो कि पृथिव्यादिकों में भी अ्रकुृत्रिम संस्थान 
खारूप्य है, जिस से कि प्रकृतिमत्व बुद्धि उत्पन्न होती है, 
तब तो अपसिद्धांत की प्रसक्ति होवेगी। झतः हृतबुद्धि 
उत्पादकत्थ रूप घिशेषण को असिद्ध होने से यह हेतु विशे- 
पशासिद्ध है । कदाचित्‌ सिद्ध भी हो, तो भी यहां घटा- 
दिकों की तरे शरोरादि विशिष्ट बुद्धिमान कर्सा ही का 
साथफ होने से यह हेतु विरुद्ध हे । 


प्रतिवादीः--इस प्रकार के दुष्टांत दार्शातिक के साम्य 
झन्वेषण में तो सबवे जगे हेतुझों की अनुपर्पत्ति ही होबेगी? 
सखिद्धांतोी:-ऐसे नहीं है, क्योंकि धूमादि झजुमान में 
महानस तथा इतर साधारण श्रप्मि की प्रतिपत्ति होती है। 
तब तो यहां पर भी बुद्धिमत्‌ सामान्य की प्रसिद्धि से हेतु 
में विरोध नहीं मानना चाहिये, ऐसे कददना भी अयुक्त 
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है, क्योंकि दृश्य विशेष सें ही फारयत्व हेतु की प्रसिद्धि दे। 


ज्रदुश्य विशेष में नहीं । खरविषाण झाधार वाले सामान्य 
को भांति ही तिस की तो स्वप्न में भो प्रतिपक्ति नहीं हो 
सकती । इस वास्ते जैसे कारण से जैसा काये उपलब्ध 
होता हे, तेसा ही श्रतुमान करने योग्य हे | यथा यावत 
धघर्मात्मक अग्नि से यावत्‌ धर्मात्मक घूम की उत्पत्ति खुदृढ 
प्रभाग से प्रतिपन्न है, तेले ही घूम से तेसी ही भग्नि का 
झनुमान होता है । इस कहने से, साध्य साधन की विशेष 
रूप से व्याप्ति ग्रहण करने पर सब अनुमानों का डच्छेद्‌ 
होजावेगा, इत्यादि कथन का भी खशडन हो गया। 

तथा बिना बीज के बोये जो तृणादिक उत्पन्न होते हैं, 
तिन के साथ यह कायेत्व हेतु व्यभिचारी है। बहुत से कार्ये 
देखने में झाते हें । उन में से कितनेक तो बुद्धिमान्‌ के फरे 
हुये दीखते हैं, जले घटादिक, और कितनेक इस से विपरीत 
दिखाई देते हैं, जले बिता बोये तृश झादिक | जेकर कहदोगे 
कि हम सब को पचक्त में ही लेवेगे, तब तो #'स श्यामस्त- 
त्युत्नत्वादितरतत्पुत्रवत्‌” इत्यादि भी गमक होने चाहिये | तब 
तो कोई भी हेतु ब्यभिचारी न होवेगा। जहां जहां व्यभि- 
चार होवेगा, तहां सहां तिस कफ पच्ष में कर लेने से व्यभि 
चार दूर हो जाबेग। । तथा इस हेतु का ईश्वर बुद्धि आदि 
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के वह रयाम द्वोगा, उस ( मिन्रा ) का पुत्र होने से, दूसरे पृत्र की 
भान्ति ! 
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से भी व्यभिचार हे | इंश्वर बुद्धधादिकों में कार्यत्व के होने 
पर भी बहां समवायी कारण रेश्वरादि से भिन्न वुद्धिमत्पूवे- 
कत्व का अभाव है । जेकर यहां भी इसी तरे मानोगे, तब तो 
झानवस्थादूषश होवेगा। तथा यह फायत्व हेतु फालात्यया- 
पदिष्टमी है, क्योंकि बिना बोये उत्पन्न हुये तृशादिकों के 
विषय में बुद्धितान्‌ कर्ता का अभाव, प्ग्निके अनुष्णत्व 
साध्यविषे द्वव्यत्व हेतु की तरह प्रत्यक्ष प्रमाण से दीख 
पड़ता है| 

प्रतिबादीः--ओकुर तृणादिकों का भी झदुश्य हश्वर 
फर्त्ता है । 

सिद्धांतो:-यह भी ठीक नहीं, तहां अदुश्य ईश्वर का होना, 
क्या इसो प्रमाण से है ? ग्रथवा और किसी प्रमाणसे है ? प्रथम 
पक्तमें चक्रक दूषण है। इस प्रमाण से तिस का सद्भाव सिद्ध 
होवे, तब झदृश्य होने से इैश्वर के अनुपलेभ की लिद्धि होवे, 
तिसको सिद्धि के होने पर कालात्ययापदि ए का झभाव सिद्ध 
होवे, तिस के पीछे इस प्रमाण की सिर्द्धि होवे । दूसरा 
पक्ष भी अयुक्त हे, क्‍योंकि ईश्वर के भावावेदी किसी 
प्रमाण का सद्भाव नहीं है | यदि प्रमाश का सद्भाव है, तो भी 
हेश्वर के अदृश्य होने में क्या शरीर का न होना कारण है ? 
वा विद्यादि का प्रभाव है ? वा जाति विशेष है ! प्रथम पक्त 
में ग्रशरीरी होने से मुक्त श्रात्मा फी भांति कर्सापने की 
अपपत्ति नहीं हो सकती । 
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प्रतिबादी:--शरीर के झमाव से भी ज्ञान इच्छा ओर 
प्रयक्ष के आश्रय से शरीर को उत्पन्न करके ईश्वर कर्ता हो 
सकता है । 

खिद्धान्तीः-यद भी विना विचार ही का सुमारा कहना हे | 
क्योंकि शरीर सम्बन्ध से ही सृष्टि रचने की प्रेरणा होसकतो 
है। शरीर के झमाव होने पर मुक्त आत्मा की तरे तिख का 
संभव ही नहीं। तथा शरीर के अमाव से शानादि के झाश्रयत्व 
का भी सम्भव नहीं, क्‍योंकि इनकी उत्पत्ति में शरीर निर्मित 
कारण हे । झ्न्यथा मुक्तात्मा को भी तिस की उत्पत्ति 
होवेगी । तथा विद्यादि प्रभाव को अदृश्यपने में हेतु मानें तो 
कदाचित्‌ यह दीखना भी चाहिये । क्योंकि विद्यावान्‌ सदा 
अदृश्य नहीं रहते । पिशाचादिकों की तरे जाति विशेष भी 
झदश्य होने में हेतु नहीं फयोंकि हेश्वर एक है, एक में जाति 
नहीं होती है, जाति जो होती है, सो अनेक व्यक्तिनिष्ठ 
होती हे। मले ही ईश्वर दृश्य, अथवा झदृश्य होवे, तो भी 
क्या सत्ता मात्र करके ? वा ज्ञान करके ? वा ज्ञान रच्छा 
झोर प्रयल करके ? वा तत्पूवे व्यापार करके ? वा पऐश्वये 
करके, पृथिव्यादिकों का कारण है? 


तहां आद्य पक्त में कुलालादिकों को भी, सतत के अ्रविशेष 
होने से जगत्कतेत्व का भनुपेग दोवेगा। दूसरे पत्त में 
योगियों को भी जगत्‌ कर्चा को भ्ापत्ति होवेगी । तीसरा 
पक्त भी ठीक नहीं, क्योंकि झगरीरी में शानादि के ग्राश्नयत्व 
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का पूवे द्वी प्रतिषिध कर दिया है । चौथे का भी सम्भव 
नहीं, क्योंकि भ्रशरीरी को काय वचन के व्यापार का सम्भव 
नहीं है| तथा ऐश्वये भी क्‍या ब्लातपना है ? झअथवां 
कत्तापना है ? ग्रथवा और कुछ है ? जेकर कहो कि ज्ञातपना 
है, तब क्‍या शातृत्वमात्र है ? श्रथवा सर्वश्ातृत्व है ? झ्ादपत्त 
में श्ञाता ही होवेगा, हेश्वर नहीं होवेगा | अ्रस्मदाविक धन्य 
शाताशों की तरे | दूसरे पक्त में भी इस को सर्वेश्षता होवेगी 
परन्तु सुगतादिवत इैश्वरता नहीं । हझ्थ जेकर कहोगे कि 
करठेत्व है, तब तो प्रनेक का करने वाले कुम्मकारादिकों को 
भी ऐश्व्य की प्रसक्ति होवेगी । तथा इच्छा प्रयत्नादि के 
बिना झर कोई भी बस्तु ईश्वर के ऐश्वरय का निबंधन- 
कारणा नहीं हे। 


एक झोर भी बात है। कि फ्या ईश्वर की जगत्‌ बनाने 
में यथारुचि प्रश॒त्ति है ? वा कर्म के वश हो करके ? वा दया 
फरके ? वा क्रीडा करके ? वा निम्नहानुप्राह करने के वास्ते ? 
वा स्वभाव से ? श्राद्य विकल्प में कदाचित्‌ और तरें भी 
सृष्टि हो जावेगी, दूसरे पक्त में ईश्वर की स्वतन्त्रता 
की हानि होवेगी। तीसरे पत्त में सर्वे जगत्‌ सुखी ही 
करना था। 

प्रतिधादी:--ईश्वर क्या करे ? जैसे जैसे जीवों ने कमे 
करे हैं, तिन फर्मो के वरा से ईश्वर तेखा तेसा बुःख खुख 
देता है । 
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सिद्धान्तीः--तो फिर तिस का क्‍या पुरुषाथे हे ? जब 
कम ही की झपेत्षा से कर्त्ता है, तब तो हेश्वर की कल्पना से 
क्या प्रयोजन है ? कम ही के बल से सब कुछ हो जावबेगा। 
तथा चौथे पांचमे विकल्प में ईश्वर रागी और द्वेषी हो 
जावेगा, तब तो ईश्वर क्योंकर सिद्ध होवेगा ? तथाहि क्रीडा 
करने से वालवत्‌ रागवान्‌ ईश्वर है । तथा निम्नह झममुभ्रह 
करने से भी राजा की तरें इेश्वर राग द्वेष वाला सिद्ध होगा। 

जेकर कहो कि ईश्वर का स्वभात्र ही जगद्‌ रचने का 
है। तब तो जगत्‌ को स्वभाव से दी हुआ माना । फिर ईश्वर 
की कठपना काहे को करते हो ? इस वास्ते कायेत्व हेतु, 
बुद्धिमान कर्ता--ईश्वर को सिद्ध नहीं कर सकता। इस वास्ते 
नैयायिक, वैशेषिक जो जगत्‌ का कर्त्ता ईश्वर को मानते हैं, 
सो मूखता का सूचक है | विशेष करके जगव कर्चा का 
खण्डन देखना होवे, तो सम्मतितर्क ग्रंथ में देखना । 

अरू जो नेयायिकों ने सोलां पदाथ माने हैं, सो भी 

बालकों की खेल है, क्योंकि सोलां पदाथे 
सोलइ पदार्थोा. घटते नहीं हैं। वे सोलां पदार्थ यह हैंः- 
की समीचा._१. प्रमाण, २. प्रमेय, ३. सेशेयें, ४. प्रथोजन, 
५. दुष्टांत, ई. सिद्धांत, ७. अवँयब, ८, हैक: 

९. निणय, १०. वाद, ११. जर्प, १२. वितणडा, १३. 
हेत्यामास, १४. छल, १५. जाति, १६: निम्रहस्थासप' 

१, द्ेयोपांदय रूप 'से जिस करके पदा थौँ का पंरिच्केद+ 


श्श्८ जैनतत््वादर्श 


ज्ञान किया जावे, उस को प्रमाण कहते हैें।। सो प्रमाण प्रत्यक्ष, 
अलुमान, उपमान, और शब्द भेद्‌ से चार प्रकार का हे। 


तत्र इन्द्रियाथंसन्निकर्षोत्पल. ज्ञानमन्यपदेश्यमव्य- 
भिचारिव्यवसायांत्मकं प्रत्यत्षमिति गोतमस्नतम्‌! । 
[ न्‍्या० द०, अ० १ आ० १ सू०४ ] 


इस का यह तात्पये हे, कि इन्द्रिय अरू अर्थ का जो 
संबंध, तिस से उत्पन्न हुआ जो व्यपदेश और व्यभिचार से 
रहित, निश्चयात्मक शान, तिस को प्रत्यक्ष प्रमाण फहते 
हैं। परन्तु प्रत्यक्ष प्रमाण का यह लक्षण ठीक नहीं है। जहां 
अथ ग्रहण के प्रति आत्मा का साज्षात्‌ व्यापार हो, सोई प्रत्यक्ष 
प्रमाण है, ओर बह अवधि, मनःपयेव तथा केवल हे । यह 
जो प्रत्यक्ष नेयायिकं ने कहा है, सो उपाधि द्वारा प्रवृत्त 
होने से अनुमान की तरे परोक्ष हे । यदि इस को उपचार 
प्रत्यक्ष माने, तव तो हो सकता हे । परन्तु तत्त्वाचिता में उप- 
चार का व्यापार नहीं होता । 
अनुमान प्रमाण के तीन भेद्‌ हैं--१. पूर्वबत्‌ , २. शष- 
बत्‌ , ३. सामान्यतोदुष्ट । तहां कारण से कार्य का जो 
अनुमान, सो पूवेबत्‌। तथा काये से कारण का जो अनु 
मान, सो शेषवत्‌ , तथा आंब के एक दक्ष को फूला फला 
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# तत्र हेयोपादेयप्रवृत्तिस्पतया येन पदार्थपरिच्छित्ति: क्रियते तत्‌ 
प्रमीयते3नेनेति प्रमाशम्‌। [ सू० कऋु० श्रू० $ श्र १२ की टीका ] 


चतुथे परिच्छेद ३३ 


देख कर संसार के अन्य सभी आंब के इक्ष फूले फले हुए 
हैं, ऐसा जानना, अथवा देवदत्तादिकों में गति पूर्वक, स्थान 
से स्थानांतर की प्राप्ति को देख कर सूर्य में भी गति का 
अशुमान करना, सामान्यतोदुष्ट अनुमान है। परंतु तहां भी 
अन्यथानुपपक्ति ही गमक है, कारणादिक नहीं क्योंकि 
अन्यथानुपपत्षि के बिना कारण को काये के प्रति व्यपि- 
चार होने से, उसी को गमक मानना चाहिये । अरु जहां 
अन्यथानुपपत्ति हे, तहां काये कारणादिकों के बिना भी गम्य- 
गमकभाव देखते हैं, जैसे रूत्तिका के देखने से रोहिणी का 
उदय होचेगा | तदुक्ते-- 


# अन्यथानुपपन्नत्वं, यत्र तत्र त्रयेण किम । 
नान्यथानुपपन्नच्, यत्र तत्र त्रयेण किम्‌ ॥ 


तथा एक ओर भी बात है, कि जब पत्यक्ष प्रमाण ही 
नैयायिक का कहा प्रमाण न हुआ, तब प्रत्यक्ष पूवक अनुमान 
जो है, सो क्‍्योंकर प्रमाण होवेगा ? तथा “प्रसिद्ध साधर्भ्याव्‌” 
अर्थात्‌ प्रसिद्ध साधम्ये से जो साध्य का साधन है, सो 


के अन्यथानुपपन्नवम्‌ू--अविनाभाव: | [ प्र० भी० १-२-९ ] 

जहां पर अ्रविनाभाव है, वहां पर हेतु की त्रिविधरूपता की क्‍या 
आवश्यकता है ? और जहां पर अविनाभाव नहों, वहां पर भी हेतु- 
अविध्य अनावश्यक है । 


तात्पर्य कि जहां पर अविनाभाव है, वहां पर हे ैविध्य रहे या 


३४० अजनतत्त्वादश 


डउपमान है। यथा--जैसी गे है तेसा गवय-रोझ है। यहां भी 
संज्ञा संशी के सम्बन्धी की प्रतिपत्ति ही उपमान का अथे 
है | तब यहां भी अन्यथानुपपत्ति के सिद्ध होते से उपमान 

भी अनुमान के अन्तभूत ही हे, पृथक्‌ प्रमाग नहीं। जेकर 

कहोगे कि यहां अन्यथानुपपत्ति नहीं है, तब तो व्यभिचारी 
होने से उपमान प्रमाण ही नहीं है | शब्द भी सर्व ही प्रमाण 
नहीं है, किंतु जो आप्त प्रणीत आगम है, सोई प्रमाण हे। अर 
अत के बिना दूसरा कोह आप्त है नहीं। इस बात का विशेष 
निणेय देखना होबे, तो सम्मतितकं, नंदीसिर्द्धात, आप्तमी- 
मांसादि शास्त्र देख लेने । तथा एक ओर भी बात है, कि यह 
चारों प्रमाण आत्मा का ज्ञान हे, अरु ज्ञान आदि वस्तु के गुणों 
को पृथक्‌ पदाथे मानिये, तब तो रूप रसादि को भी पृथक्‌ 
पदाथे मानना चाहिये। जेकर कहो कि प्रमेय के अहण में 
इन्द्रिय और अर्थादि से ये भी भ्रहण किये जाते हैं । तो यह 
भी तुमारा कहना युक्तियुक्त नहीं हे, क्योंकि द्रव्य से पृथक 
गुणों का अभाव हे, द्रव्य के ग्रहण करने से ग्रुणों का भी ग्रहण 
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न रहे तो भी हेतु से साध्य का अनुभान हो सकता है। परन्तु जहां पर अ- 
विनाभाव नहीं है, वहां पर हेतु अैविध्य होने पर भी साध्य की सिद्धि नहीं 
होती | जैते--कत्तिका के दशन से रोहिणी के उदय विषयक अनुमान में 
ऋये कारण भाव का अभाव होने पर सी अविनाभाव से साध्य की 
सिद्धि हो जाती है । हेतु त्रेविध्य--हेतु का पच्च तथा सपच्त में रहना 
अर विपख में न रहवा । 


चतुर्थ परिच्छेद इछ१ 


सिद्ध है, इस वास्ते हम को पृथक्‌ पदाथे मानना ठीक नहीं । 

२. तथा प्रमेय के भेद-१. आत्मा, २. शरीर, ३. इंद्विय, 
४. अथे, ५. बुद्धि, ६. मन, ७. प्रह्ृ॒त्ति, ८. दोष, <. प्रेत्यभाव, 
१०. फल, ११. दुःख, १२. झपवर्ग । तहां आत्मा सर्वे का 
देखने वाला अरू मोक्ता हे, अरू इच्छा, देष, प्रयल, खुख, 
ज्ञान, इन करके अनुमेय हे | सो तो हम ने जीवतत्त्व में श्रहण 
किया है । अरु शटीर जो है, सो आत्मा का भोगायतन हे, 
इन्द्रिय भोगों के साथन हैं, अरु इन्द्रियाथ भोग्य हैं। ये 
शरीरादिक भी जीवाजीव के भ्रहण से हमने प्रहण करे हैं। 
अरू बुद्धि जो है, सो उपयोग रूप ज्ञान विशेष हे, सो वुद्धे 
जीव के भ्रहण द्वी में आ गई, एतावता जीब तत्व में ही अ्रहण 
दोगई। अरू मन स्वे विषय अंतःकरण है, युगपत्‌ ज्ञान का 
न होना यह मन का हिंग है। तहां द्वव्यमन तो पौदूगलिक 
है, सो अजीब तरव में ग्रहण किया है । अरू भावमन जो है 
सो ज्ञानरूप आत्मा का गुण हैं, सो जीव तस्‍्तव में ग्रहण 
किया है । अरू आत्मा की इच्छा का नाम प्रवृत्ति है, सो 
खुख दुःखों के होने में कारण हे, ज्ञान रूप होने से यह जीव- 
तरंत्र में अहण करी है। आत्मा के ज्ञो अध्यवसाय-राग, द्वेष, 
मोहादि ,सो दोष हैं, यह दोष भी जीव के भभिग्राय रूप होने से 
जीवतर्वमें ही ग्रहण किये हैं, इसवास्ते पृथक पदार्थ नहीं प्रेत्य- 
भाव-परलोक का सद्भाव होना, सोभी जीवाजीव के बिना और 
कुछ नहीं हैे। तथा फल-खुख दृःख का भोगना, सोभी जीव 


३७२ चतुर्थ परिच्छेद 


गुणों के अंतभूत है । इस वास्ते पृथक्‌ पदा्थ कहना ठीक नहीं। 
तथा दुःख, यह भी फल से न्यारा नहीं । अरू जन्ममरणाईदद्‌ 
स्व प्रकार के दुःखों से रहित होना अपवगे-मोक्ष हे । 
सो हम ने नवतत्त्व में माना ही है । 

३. तथा यह क्या है ? ऐसे अनिश्चयरूप प्रत्यय को संशय 
कहते हैं, सो भी निर्णय शानवत्‌ आत्मा ही का गुण हे । 

४. तथा मनुष्य जिस से प्रयुक्त हुआ श्रवृत्त द्वोता हे, 
तिस का नाम प्रयोजन है, सो भी इच्छा विशेष होने से 
आत्मा का ही गुणहै। 


५, तथा जो विवाद का विषय न हो अर्थात्‌ वादी प्रति- 
यादी दोनों को समत हो, सो दुष्टांत हे । वो भी जीवजीव- 
पदाथों से न्‍्यारा नहीं है इस वास्ते पृथक्‌ पदार्थ नहीं हे । 
क्योंकि अवयवग्नहण में भी आगे इस का ग्रहण हो जावेगा | 

६. तथा सिद्धांत चार प्रकार का हे-(१) 'सर्वतंत्राविरुद्ध।- 
से शास्रों में अविरुद्ध, जैसे स्पशेनादि इन्द्रिय हें, अरु 
स्पशादि इन्द्रियार्थ हैं, तथा प्रमाणों द्वारा प्रमेय का अहण 
होता हे। ( २) समानतंत्रसिद्ध और परतंत्रासिद्ध प्रतितंत्र- 
सिद्धांत है, जैसे सांख्य मत में काये सत्‌ ही उत्पन्न होता है, 
न्याय वेशेषिक मत में असत्‌ और जैन मत में सदसत्‌ 
उभयरूप उत्पन्न होता हे। (३) जिस की सिद्धि के होने पर 
ओर भी अथे अनुषंग करके सिद्ध हो जाबे, सो आधिक- 
रणसिद्धांत है । तथा (४) “अपरीक्तितार्थान्युपगमत्वात्तद्धि- 


चतुर्थ परिच्छेद ३४३ 


शेषपरीक्षणमभ्युपगमसिद्धांत:ः--जैसे किसी ने कहा शब्द 
क्या वस्तु है ? कोई एक कहता है कि शब्द द्वव्य हे, सो शब्द 
नित्य है ? वा अनित्य है ! इत्यादि विचार। यह चार प्रकार 
का सिद्धांत भी ज्ञान विशेष से अतिरिक्त नहीं है। अर 
शानविशेष आत्मा का गुण है, जो गुणी के ग्रहण करने से ग्रहण 
किया जाता है। इस वास्ते पृथऋ पदाथे नहीं। 

७. अथ अवयव-प्रतिज्षा, हेतु, उदाहरण, उपनय, निगमन, 
इन पांचों अवय्ों को जेकर शब्दमात्र मानिये, तब तो पुदूगल 
रूप होने से अजीव तत्त्व में अहण किये जा सकते हैं। जेकर 
ज्ञानरूप मानिये, तब तो जीव तत्त्व में श्रहण किये जा सकते 
हें । इस वास्ते पृथक्‌ पदाथे कहना ठीक नहीं।। जेकर शान 
विशेष को पृथक्‌ पदाथ मानिये तब तो पदाथे बहुत हो 
जावेंगे, क्योंकि शानविशेष अनेक प्रकार के हैं । 

८. संशय के अनन्तर भवितव्यता प्रत्ययरूप जो पदाथे पर्या- 
लोचन. तिस को तक कहते है । जैसे कि, यह रुथाणु अथवा 
पुरुष ज़रूर होगा । यह भी ज्ञान विशेष ही हे। शञानविशेष 
जो है, सो ज्ञाता से अभिन्‍न है, इस वास्ते पृथक पदार्थ 
कल्पना ठीक नहीं। 

९.. संरय और तक॑ सेती उत्तर काल भावी निदचयात्मक 
जो ज्ञान, तिस का नाम निणेय हे । यह भी शानबिशेष है, 
अरू निश्चयरूप होने से प्रत्यक्षादि प्रमाणों के अंतर्भूत होने 
से पृथक्‌ पदार्थ मानना ठीक नहीं । 


३४७४ जनतत्त्वादश 


तथा १०. वाद, ११. जल्प, १२. वितैड़ा-तहां प्रमाण, तके, 
साधन, उपालंभ, सिद्धांत से अविरुद्ध पंचावयव सेयुक्त पत्त 
प्रतिपक्ष का जो ग्रहण करना, तिस का नाम वाद है। सो 
बाद तत्वज्ञान के वास्ते शिष्य अरू आचाये का होता है। अरू 
सोई वाद, जिस को जीतना होवे, तिस के साथ छल, जाति, 
निम्रहस्थान आदि के द्वारा जो साधनोपारुंभ--स्वपक्ष स्थापन 
ओर पर पक्ष में दृषणोत्पादन करना जल्प कहलाता है । 
तथा सो वाद ही प्रतिपक्ष स्थापना से रहित बितंडा हे। 
परन्तु बास्तव में इन तीनों का भेद ही नहीं हो सकता है, 
फर्योकि तत्त्वचिता में तत्व के निणयाथ वाद कएना चाहिये। 
छल जाति आदिक से तत्व का निश्चय ही नहीं होता हे । 
खकादिऋ जो हैं, सो पर को परास्त करने के वास्ते ही हें, 
तिन्र से तत्वनिर्णय की प्राप्ति कदापि नहीं होती । जेकर इन 
का भेद भी माना जावे, तो भी ये पदाथे नहीं हो सकते हें । 
क्योंकि जो परमा4थ वस्तु है, सोई पदाथ है। अरू वाद जो है, 
सो पुरुष की इच्छा के अधीन है, नियतरूप नहीं हे। इस 
बास्ते पदाथ नहीं । तथा एक और भी बात है, कि बहुत से 
लोग कुक ड़, लाल और मींढे, आदि के वाद में भी पक्ष 
प्रतिपक्ष का प्रहण करते हैं । तब तो तिनों को भी तत्त्वश्ञानकी 
प्राप्ति होनी चाहिये, परन्तु यह तो तुम्र भी-नहीं. मातले- 
इस वास्ते वाद पदार्थ नही हे । 

१३. तथा असिद्ध, अनेकांतिक, विरुक्ध, पह ; लीलों- डेल्लार 


चतुर्थ परिच्छेद .. शेड 
भास हैं । हेतु तो नहीं, परन्तु हेतु की तरें भासमान होते 
हैं, इख बास्ते इन को हेत्वाभास कहते हैं। जब सम्यक हेतुओं 
की ही तत्त्वव्यवस्थिति नहीं, तो हेत्वाभासों का तो कहना 
दी क्‍या है ? क्योंकि जो नियत स्वरूप करके रहे, सो वस्तु 
है। परंतु देतु तो एक साध्य वस्तु में देतु हे, और 'दूसरे साध्य 
में भद्देतु है, इस वास्ते नियत स्वरूप वाला नहीं। 
तथा १४. छल, १५. जाति, १६. निम्नरहस्थान, यह तीनों 
पदाथे नहीं हैं; क्योंकि यह तीनों ही वास्तव में कपट' रूप 
हैं। जिनों ने श्नकों तस्व रूप से फथन किया है, उन के झान, 
वैराग्य का तो कहना दही कया है ? तब तो इस संसार में जो 
चोरी, ठगी, और हाथ फेरी आदि सिखावे, तिस को भी 
तस्वशान फा उपदेशक मानना चाहिये । यह नैयायिक मत 
के सोलां पदाथों का स्वरूप तथा खण्डन संक्षप से बतला 
दिया । जे कर विशेष देखना होवे, तो न्यायकुमुद्चन्द्र 
ओर सूत्रकृतांग सिद्धांत का बारहयां अध्ययन देख लेना । 
अथ बैशपिक मत का खण्डन लिखते हैं। वेशेषिकों के कहे 
हुये तस्‍्व भी तत्त्व नहीं हैं । वेशेषिक मत में 
छा पदार्थी.की १. द्रव्य, २. गुण, ३. कम, ४. सामान्य ५. 
समीक्षा. विशेष, ६. समयाय, यह डे तत्त्व माने है । 
: तहां १. पृथिवी, २. अपू, ३. तेज, ४. वायु, 
५. आकाश, <. काल, ७. द्क्‌, ८. आत्मा, ९. मन, यह नव 
द्रष्य हैं। परन्तु तिन में पृथिवी, अपू, तेज, और वायु, इन 


के [ 
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चारों को भिन्न भिन्न द्रव्य मानते से ठीक नहीं । क्‍योंकि 
परमाणु जो हैं, सो प्रयोग और विश्वसा करके पृथिवी आदिकों 
के रूप से परिणमते हुए भी अपने द्रव्य पन को नहीं त्यागते 
हैं। तथा अतिप्रसंग होने से, अवस्था भेद करके द्रव्य का 
भेद्‌ मानना भी युक्त नहीं हे । आकाश तथा काल को तो 
हमने भी द्रव्य माना हे । दिशा जो हे, सो आकाश का अब- 
यवभूत है, इस बास्ते पृथछू द्वव्य नहीं । तथा आत्मा जो 
कि शरीर मात्र व्यापी और उपयोग लक्षण वाला है, तिस 
को हम भी द्रव्य मानते हैं । अरू जो द्वृष्यमन है, सो 
पुदूगल दृब्य के अन्तभूत है, तथा जो भावमन है, सो जीव 
का भुण होने से आत्मा के अन्तर्गत है । यद्यपि वैशेषिक 
कहते हैं, कि प्रथिवी पृथिवीत्व के योग से पृथिवी है । 
परन्तु यह भी उन का कहना स्वप्रक्रिया मात्र द्वी हे, क्‍योंकि 
पृथिवी से अन्य दूसएप कोई प्ृथिवीत्व-पृथिवीपना नहीं 
है, जिस के योग से पृथिवी पृथिदी द्ोवे। अपि तु सबब जो 
कुछ भी है, सो सामान्य विशेषात्मक हे, अर्थात्‌ नरासिद्दा- 
कारबत्‌ उभय स्वभाव है। तथा थो कमः-- 


नान्‍वयः स हि भेदत्वान्न, भेदो5न्वयवृत्तितः । 

सृद्धेदद्यसंसगे-बातिजात्यंतरं घटः ॥ 

न नरः सिहरूपत्वा-न्न सिंहो नररूपतः । 

शब्दविज्ञानकायांणां, भेदाज्जात्यंतर हि सः | 
 सू० छ०, श्रु० १ अ० १२ की टीका ] 


चतुर्थ परिच्छेद ३४७ 
भावाथः--घट और सृत्तिका का अन्वय--अभेद नहीं है, 
क्योंकि प्ृथु, बुध, उद्राकारादिकों करंके इस का भेद है, तथा 
अन्ययत्र्ती होने से घट का मझत्तिका से भेद भी नहीं है, 
एतावता घट मत्तिका रूप ही है ' तब अन्वय व्यतिरेक 
इन दोनों के मिलने से घड़ा जो है, सो जात्यंतर रूप है, 
एतावता सत्तिका से कर्थाचित्‌ भेदा भेद रूप है । सिंह रूप 
होने से नर नहीं है, अह नररूप होने से सिंह भी नहीं हे, 
तब तो शब्द, विज्ञान, और कार्य के भेद होने से नरासिह 
जो है, सो तीसरी जाति है । 

२. अथ रूप, रस, गन्घ, स्परी, इन की प्रवृत्ति रूपी द्रव्य 
में है, अरू ये विशेष गुण हैं । तथा संख्या, परिमाण, पृथक्‍्त्व, 
संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, ये सामान्य गुण हैं। इन 
की सब द्रव्य में द्ात्तिहे । तथा बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, 
द्वेष, प्रयल्ष, घमे, अधमे, संस्कार, ये आत्मा के गुण हैं। 
तथा गुरुत्व प्रथिवीं और जल में है । द्वत्व पृथिवी, जल 
झरु भग्नि में हे । स्नेह जल में दी है। वेग नाम का संस्कार 
, मू्त द्र॒व्यों में हैे। अरू शब्द आफाश का ग़ुण है । परंन्तु 
तिन में संख्यादिक जो सामान्‍य गुण हैं । थे रूपादिवत्‌ 
द्रव्यस्वभाव दोने करके परोपाधि से गुण ही नहीं हैं। कया 
कि जब गुण, द्रव्य से पृथक्‌ हो जायेंगे, तब द्वव्य के स्थरूप 
की हानि हो जावेगी । #“गुणपर्यायवदव्यम”--इसल कहने 
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# तत्वा० अ०, € सू० ३७ । द्रव्य, गुण और पर्याय वाला है। 


. ३४८ जैनतस्वादर्श . 


करके गुण जो हैं, सो द्रव्य से न्‍यारे नहीं हैं । द्रव्य के प्रहण 
ही से गुण का ग्रहण करना न्याय्य है, पृथक्‌ पदाथे मानना 
युक्त नहीं है। तथा शब्द जो है, सो आकाश का गुण नहीं 
है, क्‍योंकि यह तो पौद्गालिक हे, अरू आकाश अमूत्त है । 
शेष जो कुछ वेशेषिक ने कहा है, सो प्रक्रियामात्र है, साधन 
दूषणों का अंग नहीं है । 

३. अरु कमे भी ग़ुणवत्‌ पृथक्‌ पदाथ मानना अयुक्त है। 

४. अथ सामान्य दो प्रकार के हैं, एक पर. दूसरा अपर | 
तिन में पर सामान्य महासत्ता का नाम है, वो द्वव्यादि तीत 
पदार्थों में व्याप्त दे । अरू जो अपर है, सो द्र॒व्यत्व, ग़ुणत्व, 
कमैत्वादिक है। तिन में महासत्ता को पृथक्‌ पदार्थ मानना 
भयुक्त हे। क्‍योंकि सत्ता में जो सत्‌ प्रत्यय है, सो क्‍या और 
किसी सत्ता के योग से हे ? वा स्वरूप करके है ? जेकर 
कहोगे कि ओर सत्ता के योग से हे, तब तो तिस खत्ता में 
जो सत्‌ प्रत्यय है, वद किसी और सत्ता के योग से द्ोना 
चादिये | इस प्रकार तो अनवस्था दृषण आता है | जेक़र 
फट्दोगे कि स्वरूप करके सत्‌ हे, तब तो द्वब्यादिक भी स्वरूप 
करके सत्‌ हैं। तो फिर अजा के गल के स्तनों की तरे 
निष्फल सत्ता की कल्पना से क्‍या प्रयोजन है ? पक और भी 
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द्रब्य में परिणाम को उत्पन्न करने वाली जो शाक्ति है, वद्दी इस का 


गुण' है, ओर गुण से होने वाला प्रिणाम "पर्याय है; गुण कारण है 
ऋर पयौय काये है। 


चतुर्थ परिच्छेद ३७७ 


बात है. कि द्रव्यादिक जो हैं, सो क्या सत्ता के योग होने 
से सत्‌ कहे जाते हैं ? अथवा सत्ता के सम्बन्ध बिना ही सत्‌ 
स्वरूप हैं ? जेकर फहोगे कि स्वतः ही सत्‌ स्वरूप हैं, तब 
तो सत्ता की कल्पना करनी व्यथ है । जेकर कदोगे कि सत्ता 
के योग से सत्‌ है, तब तो शशचिषाण भी सत्ता के योग से 
खसत्‌ होना चाहिये। तथा चोक्तमः-- 


स्वतोर््थाः संतु सत्तावत्सत्तया कि सदात्मनाम्‌ । 


झसदात्मसुनेषा स्यात्सवेथातिपसेंगतः ॥ 
[स्॒‌० छू०, श्रु० १ अ० १२ की टीका में संग्रद्दीत] 


यही दूषण तुल्य योग क्षेम होने से अपर सामान्य में 
भी समझ लेने | तथा सामान्य विशेष रूप होने से वस्तु को 
कथचित्‌ सामान्यरूप हम भी मानते हैं | इस वास्ते द्रव्य के 
ग्रहण करने से सामान्य का भी ग्रहण होगरया। अतः सामान्य 
जो हे, सो द्रव्य से पृथक पदाथे नहीं है। 

५. अथ विशेष जो हैं, सो अत्यंत व्यावृत्त बुद्धि के हेतु 
होने करके वैशेषिकों ने माने हैं | तहां यद विचार करते हैं, कि 
तिन विशेषों में जो विशेष. बुद्धि है, सो क्या अपर विशेषों 
करके हे? वा स्वतः दी-स्व॒रूप करके है ? अपर चिशेषहेतुक 
तो हो नहीं सकती, क्योंकि अनवस्था दोष आता है, तथा 
विशेष में विशेष का अंगीकार नहीं है । जेकर कट्ठोगे कि स्वेतः 
दी विशेष बुद्धि के हेतु हैं, तब तो द्वव्यादिक भी झ्ब्तः दी 
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विशेष बुद्धि के हेतु हो सकते हैं । तो फिर विशेषों को द्रव्य 
से अतिरिक पदाथ कठपना व्यय है । ओर द्वव्यों से अब्यति 
रिक्त विशेषों को तो, सब वस्तुओं को सामान्य विशेषात्मक 
होते से हम भी मानते हैं । 

६. अरू समवाय--जो अयुतसिद्ध आधार आघेय भूत 
पदार्थों में, 'इह प्रत्यय' का हेतु हो, उस को समयवाय कहते 
हैं। समवाय जो है, सो नित्य अरू एक है । ऐसे वेैशेषिक 
मानते हैं। परन्तु तिस समवाय के नित्य होने से समवायी 
भी नित्य होने चाहिये ? जेकर समवायी अनित्य हैं, तो 
समवयाय भी अनित्य होना चाहिये ? क्योंकि समवाय का 
आधार समधघापी है। तथा समवाय के एक होने से समवायी 
भी एक ही होने चाहिये । अथवा समवायियों के अनेक होने 
से समवाय भी अनेक होने चाहिये । तथा जो समवाय 
पदार्थों का संबंध करता है, बह समवाय उन पदाथों 
के साथ अपना सम्बन्ध अपर समवाय के योग से करता 
है ? किया आप ही अपना सम्बन्ध करता है ? जेकर कहो 
कि अपर समवाय से करता है, तब तो अनवस्थादूषण हे । 
सथा समवाय भी दूसरा है नहीं । जेकर कहो कि आप ही 
अपना सम्बन्ध करता है, तब तो गुण क्रियादिक भी द्रव्य से 
स्वरूप करके तथा अविष्वग्माव सम्बन्ध करके सम्बद्ध हें 
ही। फिर समवाय की कट्पना क्यों करमी ? 

इस कारण से वेशेषिक मत में भी पदार्थों का कथन 


चतुे प्रगिच्छेद ३५६ 


सम्पकू-आघोक्त नहीं है। तथा वैयायिक . और वेशेषिक मत 
में जो मोक्ष माती है, सो भी प्रेच्ावानों-बुद्धिमानों को 
मानने योग्य नहीं है | क्योंकि ये लोग जब आत्मा ज्ञान से 
रहित दोवे, एतावता जड़रूप हो जाबे, तब उस आत्मा 
की मोल मानते हैं। ऐसी मोक्ष को कोन बुद्धिमान उपादेय 
कहेगा ? क्योंकि ऐसा कौन बुद्धिमान है, जो से खुख और 
शान से रद्धित पाषाण तुल्य अपनी आत्मा को- करना चाहे! 
इसी वास्ते किसी ने वेशेषिकं| का उपहास भी करा हैः-- 


+ बरं बृंदावने रम्ये, क्रोप्ट्रममिवाछितम । 
न तु वैशेषिकी मुक्ति, गोतमो गंतुमिच्छति ॥ 


[स्या० मं०, (इलो० ८) में संणहति] 


आर 


# न्याय मत में आध्यन्तिक दुःखध्येसरूप मोक्षमानी है | वशेषिक 
मत में भी आत्मा के बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, घने, अधमने 
ओर संस्कार श्रादि गुणों के आत्यन्तिक विनाश को ही मोक्त कहा है। 
इस लिये न्याय और वैशेषिक मत में मोक्ष को शान और आनन्द 
स्वकृप अंगीकार नहीं किया । किन्तु उन के 'विद्धान्त में यावद्‌ दुःखों 
का आत्यम्तिक विनाश ही अपवर्गे-मोक्ष हैं। यथा:--- 

#तदस्यन्तथिमोक्षो 5पवर्ग:” | [न्या० द०, १-१-२२] 
इस से सिडध है, कि मोक्ष दशा में आत्मा ज्ञान से शल्य और अपने 
जड़त्वहुप में स्थित रहता है । 


; मद्द गौतम द्राम के किसी विद्वाद्‌ विक्षेष की उक्ति है। वह. 
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तात्पये कि, स्वगे के जो खुख हैं, सो सोपाघधिक, सावाधिक, 
परिमित आनंद रूप हैं, अरु मोक्ष जो है, सो निरुपाधिक, 
निरवधिक, अपरमित आनंद ज्ञान सुख स्वरूप हे, ऐसे विच॑- 
क्षण पुरुष कहते हैं। जब कि यह मांक्ष पाषाण के तल्य है, तब 
तो ऐसी मोक्ष से कुछ भी प्रयोजन नहीं। इससे तो संसार ही 
अच्छा है, कि जिस में दुःख करके कलुषित सुख तो भोगने 
में आता है । ज़रा विचार तो करो, कि थोड़े सुख का 
भोगना अच्छा है, वा सर्वे खुखों का उच्छेद अच्छा हे? 
इत्यादि विशेष चर्चा स्याद्धाउमंजरी टीका [श्ली० ८] से 
जाननी । इस वास्ते नेयायिक मत, अरु चैशेषिक मत 
उपादेय नहीं है । 
अथ सांख्य मत का खण डन लिखते हैं । सांख्य मत का 
स्वरूप तो ऊपर लिखा है । सो जान लेना । 
सांख्य मत सांख्य का मत भी ठीक नहीं है, क्योंकके 
का खण्डन परस्पर विरोधी ओर प्रकृति स्थरूप सत्त्व, 
रज़, ओर तम गुणों का गुणी के बिना एकत्र 
अवस्थान अथात्‌ रहना युक्तियुक्त नहीं है। जेखे कि कृष्ण 
इवेतादि गुण गुणी के बिना एकत्र नहीं रह सकते हैं। 
तथा महदादि विकार . के उत्पन्न करने के वास्ते 
प्रकृति में विषमता उत्पन्न करने में कोई भी कारण नहीं हैं। 
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कहता है, कि वेशेषिक की मुक्ति की अपेक्षा तो उसे बृन्दावन के किसी 
रम्य. प्रदेश में गीदड़ बन कर रहना भ्रच्छा लगता है | 
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क्योंकि प्रकरति के बिना और कोई वस्तु॒तो सांख्य मानते 
नहीं हैं । तथा आत्मा को अकर्ता--अकिचित्कर मानते 
हैं। जेकर प्रकृति में स्वभाव से चेषम्य मानोगे, तब निर्हेतु- 
कता द्ोबेगी, अर्थात्‌ या तो पदार्थों में सत्व दी होगा और 
या असच्त्य ही रहेगा। क्योंकि जो काये कभी होवे, अरू कभी 
न होवे, वो हेतु के बिना नहीं हो सकता है, अरू जो खर*ंगादि 
नित्य असत्‌ हैं, तथा आकाशादि नित्य सत्‌ हैं, सो तो किसी 
हेतु से दोते नहीं हैं । तथा:--- 


नित्यं सत्त्मसचं वा, देतोरन्यानपेक्षणात्‌ । 
भ्रपेक्षातों हि भावानां, कादाचित्कत्वसंभवः ॥ 
[ खू० कृ०, क्ष० १ अ० १२ की टीका में उद्धत ] 
तथा स्वभाव प्रकृति से भिन्न हे? वा अभिन्न है ? सिश्न 
तो नहीं, क्‍योंकि प्रकृति बिना सांख्यों ने अपर कोई वस्तु 
मानी नहीं है, जेकर कहोगे कि अभिन्न है, तब तो प्रकृति 
ही है, “न तु स्वभावः”-स्वभाव नहीं है । 
तथा एक और भी बात है कि महत्‌ अरु अहंकार को 
हम शान से भिन्न नहीं देखते, क्योंकि बुद्धि जो है सो अध्य- 
वसायमात्र हे, अरू अहंकार जो है, सो अहं खुखी, अहं दुःखी 
इस स्वरूप वाला है, तब ये दोनों चिद्रप होने से आत्मा 


के ही गुण विशेष हैं, किन्तु जड़ रूप प्रकृति के विफार 
नही हैं । 


३५४ जैनतत्त्वादशे 


तथा यह जो आप तन्‍्मात्राओं से भूतों की उत्पत्ति मानते 
है, जैसे १. गन्ध तन्‍्मात्रा से पृथिवी, २. रखतन्मात्रा से 
जल, ३. रूप तन्मात्रा से अप्नि, ४. स्पश तन्मात्रा से वायु, और 
५. शब्द तन्मात्रा से आकाश। यह भी मानना युक्तियुक्त 
नहीं है। जेकर बाह्य भू्तों की अपचा से कहते हो, तो वो 
भी अयुक्त है। इन बाह्य पांच भूतों के सदा ही विद्यमान रहने 
से, इन की उत्पत्ति द्वी नहीं हे । “न कदाचिदनीदुश जगत्‌ 
इति वचनात्‌” अर्थात्‌ यह जगत्‌ प्रवाह करके अनादि 
काल से सदा ऐसा ही चला आता है । 


जेकर कहोगे कि प्रतिशरीर की अपेक्षा हम उत्पात्ति 
कहते हैं । तिन में त्वचा, अस्थि लक्षण कठिन प्ृथिवी है । 
स्टेष्म, रुधिर लक्षण द्वव अप-जल है । पक्ति लक्षण अपने 
है। पानापान लक्षण वायु हे | शुषिर अर्थात्‌ पोलाड़ लक्षण 
आकाश है, सो यह भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि तिन 
में भी फकितनेक शरीरों की उत्पात्ति पिता के शुक्र, अरू माता 
के रुघिर से होती है, तहां तन्मात्राओं की गन्‍्ध भी नहीं 
है। अरु अदुष्ट वस्तु को कारण कब्पने में अतिप्रसंग दूषण 
है। तथा अग्डज, उद्धिज्ज, अंकुरादिकों की उत्पत्ति अपर 
द्वी बस्तु से दोती दीख पड़ती हे । इस वास्ते महदहफारा- 
दिको की उत्पत्ति जो सांख्यों ने अपनी प्राकरिया से मानी 
है, सो युक्ति रद्दित मानी हे । केवल अपने मत के राग से 
दी यह मानना है । तथा आत्मा को अकर्त्ता माने हैं | तब 
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तो कृतनाश अरु अकृताभ्यागम दृषण होंगे, अरू बन्ध मोक्त 
का भी अभाव होगा, एवं निगेण होने से आत्मा ज्ञान शून्य 
हो जावेगी। इस वास्ते यह सव पूर्वोक्त बालप्रापमात्र है । 

अब सांख्यमत के मोक्ष का विचार करते हैं, “प्रकृति- 
पुरुषांतरपरिशानात्‌ मुक्तिः” अर्थात्‌ प्रकृति पुरुष से अन्य 
है, ऐसा जब शान होता है, तब मुक्ति होती है । यथा-- 


शुद्धचेतन्यरूपो 5ये, पुरुषः पुरुषाथेतः । 
प्रकृत्यंतरमज्ञात्रा, मोहात्ससारमाश्रितः ॥ 

[ षड्० स०, इलो० ४३ की ३० ह० में संग्रहीत] 
भावाथेः--पुरुष जो हे, सो परमाथे से शुद्ध चैतन्यरूप 

है, अपने आपको प्रकृति से एकमेक-अभिन्न समझता हे, 
यही मोह है, इस मोह से दी संसार के आश्रित दो रहा है । 
अतः खुख दुःख स्वभावरूप प्रकृति को विवेक ज्ञान के द्वारा 
जब तक अपने से अलग नहीं समझेगा तब तक मुक्ति नहीं । 
इस वास्ते विवेक ख्यातिरुप केवल शान के उदय होने से 
मुक्ति दोती है । परन्तु यह भी असत्‌ है, क्योंकि भात्मा 
एकांत नित्य है, अरू सुखादि जो हैं, सो उत्पाद व्यय 
स्वभाव वाले हैं । तब तो विरुद्ध घममे के संखर्ग से आत्मा- 
से प्रकृति का भेद प्रतीत ही है। तो फिर मुक्ति क्‍यों नहीं ! 
खसारी पुरुष यही तो विचार नहीं करता, इसी बास्ते 
डस की मुक्ति नहीं । तब तो तुमारे कहने से कदापि 


इ्श्द जैनतस्वादरों 


माक्ति नहीं होवेगी। क्योंकि विवेकाध्यवसाय संसारी को 
कदापि नहीं हो सकता । जहां लग संसारी है, तहां रूग 
विवेक परिभावना करके संसारी पना दूर नहीं द्वोता हे । 
इस पास्ते विवेकाध्यवसाय के अभाव से कदापि संसार 
से छूटना नहीं होगा । 

एक और भी बात है, कि इस रृशष्टि से पहले केवल 
आत्मा है, ऐसे तुम मानते हो । तब फिर आत्मा को संसार 
कहां से लिपट गया? जे कर कटद्दोगे कि निर्मेल आत्मा को 
संसार लिपट जाता है, तब तो मोक्त होने के पीछे फिर भी 
संसार लिपट जायगा, तब तो मोक्ष भी क्या एक विडंबना 
खड़ी हो गई । 


प्रतिवादी-सश्टि से पहिले आत्मा को दिदुत्चा हुई, 
और तिस दिवुत्ता के बश से वह प्रधान के साथ अपना एक 
रूप देखने लगा, तब संसारी हो गया। अरू जब प्रकृति की 
दुशता उस के विचार में आई, तब प्रकृति से वैराग्य हुआ, 
फिर परछृति विषे दिदुक्षा नहीं रही, तब संसार भी नहीं। 

सिद्धान्तीः--यह भी तुमारा कहना स्वकृतांत विरोध 
दोने से अयुक्त हे। क्योंकि दिदुच्चा-देखने की अमिलाषा का 
नाम है, स्तरों अभिलाषा पू्वे देखे हुए पदाथों में स्मरण 
से होती है। परन्तु प्रकति तो पुरुष ने पूर्व कदापि देखी 
नहीं है, तब केसे तिस विषे स्मरण अभिलाया दोजे ? जेकर 
कहोगे कि अनादि पासना के वश से प्रकृति में दी स्मरण 
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अभिलाषा है। सो भी असत्‌ है, क्योंकि वासना भी प्रकृति 
का विकार होने करके प्रकति के पहिले नहीं थी | जेकर 
कहोगे कि वासना जो है, सो आत्मा का स्वरूप है, तब तो 
आत्मस्वरूपवत्‌ वासना का कदापि अभाव नहीं होबेगा, 
अरु मोक्ष भी कदरापि नहीं होवेगा | तब तो सांख्य का सत 
भी बालकों का खेल जैसा हो जायगा | 

अथ मीमांसक मत का खण्डन लिखते हैं । इस मत का 
स्वरूप ऊपर लिख आये हैं । अरू वेदांतियों के ब्रह्म--अद्वैत 
का खण्डन भी ईैश्वरवाद में अच्छी तरे से कर चुके हैं, इस 
चास्ते यहां नहीं लिखा । 
अथ जैमिनीय मत का खण्डन लिखते हैं । जामिनीय 
ऐसे कहते हैं, कि जो # “द्विसा गार्ध्याव्‌०"- 
वेदविद्वित हिंसा अर्थात्‌ इन्द्रियों के रस वास्ते अथवा कुष्यसन 
से कीजाय सोई हिसा अधम का हेतु है; क्‍यों 
कि शोनिक लुब्धकादिकों की तरें, वो प्रमाद से की जाती है । 
अर वेदों में जो हिसा कही है, सो हिंसा नहीं है; किंतु 
देवता, अतिथि और पितरों के प्रति प्रीतिसपादक दोने से 
तथाविध पूजा उपचार की भांति घमम का हेतु हे। अरू 
यह प्रीतिसम्पादकत्व असिद्ध नहीं है, क्योंकि कारीरी 
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के या हिंसा गाउंध्यादू व्यसनितया वा क्रियते सैबाघमालुबन्धहेतु: 
प्रमादसम्पादितत्वात्‌ शौनिकदुब्धकादीनामिव, इत्यादि । 
सथा० मे०, इलो०११] 


३घ८ जनतत्त्वादर्श 


प्रभति यश्ञों के स्वसाध्य विषे वृष्टथादि फलों का अव्यभिचारी 
पना है | सो यज्ञ करने से जो देवता तठृप्त द्ोते हैं, वो बूष्टया- 
दिको के हेतु हैं । ऐसे ही # “तभिपुराणवबर्णितछूगल” अर्थात्‌ 
शिपुराणव में वर्णन किये गये बकरे के मांस का होम करने 
से परराष्ट्र का जो वश होना है, सो भी उस मांस की आह- 
तियों से तृप्त हुए २ देवताओं का ही अनुभाव है । अरु 
अतिथि की प्रीति भी “मधुसंपर्कसंस्कारादिसमास्वादजा”-- 
मधुपक से प्रत्यक्ष ही दीख पड़ती है, अरु पितरों के वास्ते 
जो भ्राद्ध करते हैं, उस करके ठृप्त हुए पितर, स्वसंतान की 
हृद्धि करते हुए प्रत्यक्ष ही दीखते हैं । अरू इस बात में आगम 
भी प्रमाण है, आगम में देवप्रीत्यथे अदवमेघ, नरमेघ, 
गोमेधादिक करने कहे हैं । अरु अतिथि विषय में !“महोक्ते 
वा महाज वा ओजियायोपकल्पयेदिति” ऐसा कहा है। अरू 
पितरों की प्रीति के बास्ते यह इलोक हैंः-- 


दो मासो मत्स्यमांसेन, त्रीन्‌ मासान्‌ हारिणेन तु । 
औरशभ्रेणाथ चतुरः, शाकुनेनाथ पंच वे ॥ 
पण्मासान्‌ छागमांसेन, पा्षतेन च सप्त वे । 
अष्टंवणस्य मांसेन, रोरवेण नवेब तु ॥ 
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कै यह वाम सम्प्रदाय का मन्त्र शास्त्र है। 
| या० वृ० हम ०, आचाराध्याय० १०९ | 
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दशमासांस्तु तृप्येति, वराहमहिषामिषैः । 
शशक्ूमयोस्तु मांसेन, मासनेकादशैब तु ॥ 
सेवत्सरे तु गव्येन, पयसा पायसेन च। 
वाधीणसस्य मांसेन, तप्ति द्दिशवार्षिकी ॥ 
[म० स्मु०, अ० ३ इलो० र२६८-२७१] 
भावाथः--जेकर पितरों को मत्स्य का मांस देवे, तो 
पितर दो मास लग तृप्त रहते हैं । ज्ेकर हरिण का मांस 
पितरों को देवे, तो पितर तीन मास छग तृप्त रहते हैं। 
जेकर मीढ़े का मांस पितरों को देवे, तब चार मास लछग 
पितर ठृप्त रहते हैं। जेकर जंगली कुकड़ का मांस पितरों 
को देवे, तो पितर पांच मास तक तृप्त रहते हैं। जेकर बकरे 
का मांस देवे, तो पितर छमास लग तृप्त रहते हैं । जेकर 
पृषत--बिदु करके युक्त जो हरिण, उस को पाषत कहते हैं, 
तिस का मांस जो पितरों को देवे, तो पितर सात मास लग 
ठप्त रहते हैं। जेकर एण म्रग का मांस देवे, तो आठ मास 
लग पितर तृप्त रहते हैं। जेकर सूअर अरु महिष का मांस 
देवे, तो दुश मास लग पितर तृप्त रहते हैं। जेकर शश अरू 
कच्छु, इन दोनों का मांस देवे, तो ग्यारह मास छग पितर 
ठप्त रहते हैं। जेकर गे। का दूध अथवा खीर देवे, तो बारह 
मास लग पितर ठृप्त रहते हैं, तथा बापध्नीण-जो अति बूढ़ा 
बकरा होवे, तिस का मांस देखे, तो बार बर्ष छग पितर त्प्त 
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रहते हैं। यह मीमांसक मानते हैं । 
अब इस का खण्डन लिखते हैं । हे मीमांसक ! वेदों 
में जो हिंसा कही है, सो धर्म का हेतु 
वेदविहित हिंसा कदापि नहीं हो सकती है। क्योंकि हिसा को 
का प्रतिवाद कहने में प्रगट ही स्ववचन विरोध है। तथाहि, 
जेकर घमे का हेतु है, तब तो हिंसा 
क्योंकर है ? अर जेकर हिंसा है, तो घमें का हेतु क्‍्योंकर 

हो सकती है? कटद्दा भी है-- 
भ्रयतां धर्मसवेस्त्ं, श्रत्वा चेवावधायेताम्‌ । 
आत्मनः प्रतिकूलानि, परेषां न समाचरेत्‌ ॥| 

इस वास्ते हिंसा को धरम नहीं कह सकते । क्योंकि एक 
रत्री माता भी है, अरु वंध्या म है, ऐसा कभी नहीं होता है। 
प्रतिवादीः-- दिला कारण है, अरु धरम तिस का काथ है । 
सखिद्धांतीः-पदह भी तुमारा कहना असत्‌ है, क्‍योंकि 
जो जिस के साथ अन्वय व्यतिरेक वाला दोता हे, सो तिस 
का फाये होता है। जैसे स॒त्पिडादि का घटादिक कार्य है। 
अर्थात्‌ जिस प्रक्रार स्रात्पिड ओर घट इन दोनों में अन्वय 
व्यत्तिरिक का सम्बन्ध होने से घट झत्पिड का कार्य सिद्ध 
होता है, उस प्रकार हिसा ओर घमे का आपस में अन्बय 
व्यतिरेक सम्बन्ध नहीं है । अर्थाव द्विसा करने से ही धर्म 
, होता है, ऐसा कोई नियम नहीं है । फयोंक्ति अद्दिसारूप 


चतुर्थ परिच्छेद इश 
तप, दान, और अध्ययन आदिक भी धर्म के कारेण हैं। 
. प्रतिबादीः:--हम सामान्य हिंसा को धमें नहीं कहते, 
किंतु विशिष्ट हिसा को धर्म कहते हैं । सो विशिर्ट दिसा 
वोही है, जो वेदों में करनी कही है ! 
सिद्धांताः-जे कर वेद की हिंसा धर्म का हेतु है, तो 
क्या जो जीव यज्ञादिकों में मारे जाते हैं, वो मरते नहीं हैं 
इस वास्ते घमे है? अथवा उन के आत्तध्यान का अभाव 
है, इस वास्ते धमं है? अथवा जो यज्ञादिकों में मारे. “जाते 
हैं, वो मर के स्वगे को जाते हैं, इस वास्ते घममं हे ? इस 
में आद्य पक्ष तो ठीक नहीं, क्योंकि प्राण त्यागते हुए तो 
वोजी प्रत्यक्ष दीख पड़ते हें । तथा दूसरा पत्त भी असत्‌ 
है, क्‍योंकि दूसरे के मन का ध्यान दु्ल॑क्ष हे, इस वास्ते 
आत्त ध्यान का अभाव कहनां, यह भी परमाथे शून्य वच्चन- 
मात्र हे। आत्तंध्यान का अभाव तो क्या होना था । बल्कि, 
हा ! हम बड़े दुःखी हें ! है कोई करुणारस भरा दयाहु जो 
हम को इस घोर यातना से छुड़ावे ! इस प्रकार अपनी 
भाषा में हृदय द्रावक आक्रन्‍दन करते हुए मूक प्राणियों 
के मुख की दीनता और नेत्रों की सरलता आदि के देखने से 
स्पष्ट उन बिचारों के आत्तेघ्यान की उपलब्धि द्वोती है । 
प्रतिवादीः--जैसे छोहे का गोला पानी में डूबने वाला 
भी है, तोभी तिस के सूक्ष्म पश्र कर दिये जाय॑ तो जल के 
ऊपर तरंगे, डूबेंगे नहीं। तथा विष जो है सो मारने वाला: 


इधर जैनतत्त्वादर्श 


भी है, तो भी मन्‍्त्रों करके संस्कार करा हुआ गुण ही 
करता है। तथा जैसे अप्नि दाहक स्वभाव वाली भी है, तो भी 
सत्य शी डादिक के प्रभाव से दाह नहीं करता | ऐसे ही बेद 
मन्त्रादिकों करके संस्कार करी हुईं जो हिंसा सो दोष का 
कारण नहीं । अरु वेदिकी छिसा निदनीय भी नहीं हे, क्‍यों 
कि तिस द्विसा के करने वाले याश्षिक ब्राह्मणों को जगत 
में पूज्य दृष्टि से देखा जाता है । 


सिद्धांती:--पदद भी तुमारा कहना असत्‌ है, क्योंकि 
जितने दुष्टान्त तुम ने कहे हे, सो सब विषम हैं, इस वास्ते 
तुमारे अभीष्ठ की कुछ भी सिद्धि नहीं कर सकते । लोहे 
का पिंड जो पत्रादि रूप होने से जल के ऊपर तरता है, 
सो परिणामांतर होने से तरता है | परंतु वेद मंत्रों से संस्कार 
करके जब पशु को मारते हैं, तब उस में क्या परिणामांतर 
होता है ? क्या उस परिणामांतर से उन पशुओं को मारते 
समय दुःख नहीं होता ? दुःख को तो थे अरराट शब्द से 
प्रकट ही करते हैं। तो फिर लोह पत्र का दृष्टांत केले समी- 
चीन दो सकता हे ? 


प्रतिबादीः--जो पशु यश्ञ में मारे जाते हैं, वो सर्व बेवता 
हो जाते हैं। यह यश्ञ करने में परोपकार है। 


सिद्धांतीः--इस बात में कौन सा प्रमाण है ? प्रत्यक्ष 
प्रमाएँ तो बड़ी हे, क्‍योंकि प्रत्यक्ष तो इन्द्रिय संबद्द वर्स- 
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मान वस्तु का ही भ्ाहक हे--#संबद्ध वर्तमान च गृहाते 
चश्तुरादिनेति वचनात” । अरु अजुमान भी नहीं हे, क्‍योंकि 
यहां पर तन्प्रतिबद्ध लिंग [ अनुमान का साधक हेतु ] कोई 
भी नहीं दीखता है । श्र आगम प्रमाण भी नहीं है, क्योंकि 
आगम तो विवादास्पदू--झगड़े का घर है, जो कि आज 
तक सिद्ध नहीं हुआ है। तथा अर्थापासि अरू उपमान यह 
दोनों भजुमान के ही अंतगंत हैं। तो अनुमान के खण्डन से 
यह भी दोनों खण्डित हो गये । 

प्रतिवादीः--जैसे तुम जिनमंद्रि बनाते हुये पृथिवीका- 
यादि जीवां की हिसा को विशेष करके 
जिनमन्दिर की युण्य का हेतु कल्पते हो | ऐसे हम भी यज्ञ 
स्थापना में जो हिंसा करते हैं, सो पुण्य के वास्ते 
है। क्‍योंकि वेदोक्त विधि-विधान में भी 

परिणाम विशेष के होने से पुण्य ही होता हे । 
सिद्धांतीः--परिणाम वशेष वे ही पुण्य का कारण होते 
हैं, जहां और कोई उपाय न होवे, अरु यज्ञ से प्रजाति दोवे। 
ऐसी भ्रद्नत्ति ज़िनमंदिर में हो सकती है, क्योंकि श्रीभमगवान्‌ 
की प्रतिमा जिनमंद्रि के बिना रहती नहीं । जहां पर प्रतिमा 
रहेगी उसी का नाम जिनमंदिर है। जे कर कद्दो कि जिन- 
प्रतिमा के पूजने से क्या छाम है ? तो हम तुम को पूछते 
हैं, कि जो पुस्तक में फकारादि अक्चरं लिखते हो, इन के 


_ # [ मीमांसा इलोल बा० ४--८४ ] 
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लिखने से क्या हाम है ? जे कर कहोगे कि ककारादि 
अचरो की स्थापना देखने से वस्तु का ज्ञान होता है, तो तेसे 
ही जिन प्रतिमा को देखने से भी श्रीजिनेशदबर देव के 
स्वरूप का ज्ञान होता हे। जेकर कहो क्रि,आतिमा तो कारी- 
गर ने पॉपाण की बनाई हे, हस से क्या श्ञान होता हे ? तो 
हम पूछते हैं कि बेद, कुरान, इईज़ील, आदि पुस्तक लिखा- 
रियों ने स्याही और काग़ज़ों के बनाए हैं, इन से क्‍या शान 
होता है ? जेकर कदह्दोगे कि ज्ञान तो हमारी समझ से होता 
है, अक्षरों की स्थापना-तो हमारे शान का निनित्त है.। तेसे 
ही जिनेश्वर देव का ज्ञान तो हमारी समझ से होता हे, 
परन्तु उस के स्वरूप का निमित्त प्रतिमा हे ।|.क़्योंकि जो 
बुद्धिमान पुरुष किसी का प्रथम नकृशा नहीं देखेगा, अर्थात्‌ 
चित्र नहीं देखेगा, वो कभी उस वस्तु का स्वरूप नहीं 
जान सकेगा | इस वास्ते जो घुद्धिमान्‌ है, वो स्थापना को: 
अवश्य मानेगा। जेकर कहो कि परमेश्क्र तो नियाकार, ज्योतिः- 
स्वरूप, सवे व्यापक है, तिसकी मूत्ति क़्योंकर बन सकती है! 
यह तुमारा कहना बड़े उपहास्य का कारण है क्योंकि जब | 
तुमने परमेशुवर का रूप आकार-समूरत्ति नहों मानी, तब तो . 
बेद, -इंजील, कुरान, इन को परमेश्वर का वचन मानना 
भी क़्योंकर सत्य हो सकेगा ? क्योंकि बिना मुख के शब्द , 
कदापि नहीं हों सकता है। जेकर कहोगे कि ईश्वर बिना ही 
मुख के शब्द कर सकता है। तो इस बात के कहने में कोई 
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प्रमाण नहीं; है। इस वास्ते जो सादर शब्द है, सो 
मुख के विता नहीं, अरू शटीर के विना सुख नहीं 
हो सकता | इस वास्ते जो कोई वादी क्षिसी पुस्तक 
को ईइवए का वचन मानेगा, वो ज़रूर ईश्वर का सुख 
ओर शरीर भी मानेगा । अरू जब शरीर माना, तब 
भगवान्‌ की प्रतिमा भी ज़रूर माननी पड़ेगी । जब. प्रतिमा 
सिद्ध हो गई, तब मन्दिर भी ज़रूर बनाना पडेगा। इस 
वास्‍ते ज्ञिन मन्द्रि का बनाना जो है, सो आवश्यक है । अरू 
जो बनाने वाला है, सो यत्न पूर्वक बनाता है। अरू प्रथिवी 
कायादिक के जो जीघ हैं, सो अस्पष्ट चैतन्य वाले हैं। उन की 
दिसा में अल्प पाप भरु जिन मन्द्रि बनाने से बहुत 'निज्ञरा 
हे। तथा तुमारे पक्त में तो श्रुति, स्ट्ति, पुराण, इतिहास 
आदि में यम नियमादिकों के अनुष्ठान से भी स्वगे 
की प्राप्ति कही है। तो फिर कृपण, दीन, अनाथ, 
ऐसे पंचाद्रय जीवॉ का वध यज्ञ में फाहे को करते 
हो? इस से तो यही सिद्ध होता है, कि जो तुम निरपराध, 
कृपण, दीन, अनाथ जीवों को यज्ञादिकों में मारते हो 
डस के कारण तुम अपने संपूर्ण पुण्य का नाश करके अवश्य 
दुगति में जाओगे, ओर शुभपरिणाम का -द्दोन्म तुम को बुत 
दुलेम है। 

जेकर कहो कि जिनमंद्रि के बनाने में भी हिंसा दोती 
है, इस वास्ते जिनमंदिर बनाने में भी पुणय नहीं है । 


इ्दद लैनतस्तवादर्श 


यह तुमारा कहना भी अयुक्त है | क्‍योंकि जिनमंदिर और 
जिनप्रतिमा के देखने से, उनके दशन से भगवान्‌ के गुणा- 
चुराग करके कितनेक भव्य जीवों को बोधि का लछाम होता 
है। अरु पूजातिशय देखने से मनःप्रसाद होता है, मनःप्रसाद्‌ 
से समाधि होती हे । इसी प्रकार क्रम करके निःश्रेयस अर्थात्‌ 
भोक्त की प्राप्ति होती हे । तथा चर भगवान्‌ पंचर्छिगीकार:-- 


# पुटवाइयाण जइवि हु, होह विणासो जिणालयाहिं तो । 
तब्बिसयावि सुदिद्विस्स, नियमओ अत्थि अणकंपा ॥१॥ 
एग्राहिंतो बुद्धा, विरया रक्‍्खंति जेण पुढवाई | 
इत्तो निव्बाणणय, अब्राहिया आमभवमणंतं ॥२॥ 
रोगिसिराबेहो इव, सुविज्जकिरिया व सुप्पठता ओ। 
परिणामसुन्दर चिय, चिद्ठा से बाहजोगेवि ॥३१॥ 


मत 


# छाया:--- 
पृथिव्यादीनां यद्यपि भवत्येव विनाशो जिनालयादिभ्य;। 
तद्विषयापि सुदृष्टे नियमतो उस्त्यनुकम्पा ॥१॥ 
एतेम्यो बुद्धा विरता रक्षन्ति यन पृथिव्यादीन्‌ । 
अतो निवोणगता अबाधिता आमवमनंतम ॥२॥ 
रोगिशिरावेध इव सुवेयकरियेव सुप्रयुक्ता तु । 
परिणामझुन्दर इव चेष्टा सा बाधायोंगेडपि ॥ ३॥ 

[ जिनेश्वरसूरिकृत पं० छिं०, गा५ "८-६ «७ ] 
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अथेः---२, यद्यपि जिनमन्द्रि बनाने में पृथित्री आदिक 
जीवों की हिंसा होती है, तोभी सम्यक्दष्टि की तिन जीवों 
पर निदयय दी अनुकंपा है। २. इन की हिसा से निशत्त होकर 
शानी निर्वाण को प्राप्त हुए हैं| कैसे निर्वाण को ? जो अब्या 
हत, और अनंत काल तक रहने वाला है। ३. जैसे रोगी की 
नाड़ी को वैद्य बड़े यत्न से वीधता हे। उस वेद्य के पैसे अच्छे 
परिणाम हैं, कि कदाचित्‌ वो रोगी मर भी जाये, तो भी 
चैद्य को पाप नहीं | तेसे ही जिन मंदिर के बनाने में यल्षपू्वंक 
प्रवत्तेमान पुरुषों को उन जीव के ऊपर अनुकंपा ही है। 
परन्तु बेद के कहे मूजब वध करने में हम कैचित्‌ मात्र भी 
पुण्य नहीं देखते । 
प्रतिवादीः--बआ्राक्षणं को पुरोडाशादि [हवन के बाद का 
बचा हुआ द्रव्य] प्रदान करने से पुण्यानुबंधी पुण्य होता है। 
सिद्धान्ती:--यह भी तुमाया कहना ठीक नहीं । कयांकि 
पवित्र खुवर्णादि प्रदान मात्र से भी पुण्योपाजैन का सम्भव हो 
सकता है | फिर जो कृपण, दीन, अनाथ, पशु गण को मारना 
और उन के मांस का दान करना, यह तुमारी केवछ निर्देयता 
अर मांस लोलुपता ही का चिन्ह हे | 
प्रतिधादीः--हम केवल प्रदान मात्र ही पशुवध क्रिया 
का फल नहीं कहते हैं, किंतु भृत्यादिक, अर्थात्‌ लक्ष्मी आदि 
भी प्राप्त दोती हे। यदाह श्रुतिः--“शवेलवायब्यमजमालभेत 
भूतिकाम इत्यादि '-[ श० ब्रा० ] भावाथेः--मूति-ऐेश्वर्य 


शेदप - जैनलत्त्वादर 


आदि की दृ॒च्छा वाहका, श्वेतवण के, जिस का वायु देवता- 
स्वामी है, बकरे को आलभेत-हिसेत्‌ अर्थात्‌ मारे । 

खिद्धांतीः--तुमारा यह कथन भी व्याभिचार रूप पिशाच 
करी अस्त होने से अप्रामाणिक है, क्योंकि भूति जो हे, सो 
अन्य उपाय करके भी साध्यमात हो सकती है । 

प्रतिबादीः-यज्ञ में जो छागादि मारे जाते हैं, वे मर 
कर देव गति को प्राप्त होते हैं। यज्ञ करने में यह जीवों 
पर उपकार है। 

सिद्धांती:--पह भी तुमारा कहना प्रमाण के अभाव से 
चचन माज्र ही है, क्योंकि यश्षमें मारे गये पशुओं में से सदूगति 
का लाभ होने से मुदित मन हो कर कोई भी पशु पीछे 
आकर अपने स्वग के सुखों का निरूपण नहीं करता । 

 प्रतिबारी:-हमारे इस कहने में आगम प्रमाण है। यथा- 


ओष॑ध्यः पशवो वृक्षा-स्तियेचः पक्षिणस्तथा । 
'यज्ञाथे निभन प्राप्त), पराप्नुव॑त्युच्छित पुनः ॥ 
[ म० स्मु०, अ० ५ स्छो० ४० ] 
भावा थैः--ओषधिये, ह्जादिक पशु, किंजल्कादि पक्षी, 
ये यज्ञ में सृत्यु को प्राप्त होकर फिर उद्धित अर्थात्‌ उच्च 
गति को प्राप्त दोले हैं । ु 
सिद्धांती:--यह भी तुमारा कहना टीक नहीं । तुमारा 
आगम पांरुषय. अपोरुषेय विकल्पों करके हम आगे खंण्डन 
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करेंगे; तथा औत विधि से पशुओं को मारने पर यदि स्व 


की प्राप्ति होती होवे, तब तो कसाई--खटीक प्रमुख सभी 
स्वगेवासी हो जावेंगे । तथा च पठंति #पारमर्षा:-- 


! यूप॑ छिल्रा पशून्‌ हलवा, अंत्वा रुधिरकंदंमम्‌ । 
यदेवं गम्यते खवर्गें; नरके केन गम्यते ॥ 
[ सां० का० २ की मा० जू० में उद्धत ] 
एक और भी बात है। यदि अपरिचित, अस्पष्ट चैतन्य 
अनुपकारी पशुओं के मारने से त्रिदिव पदवी प्राप्त होती 
दोबे, तब तो परिचित, स्पष्ट चैतन्य, परमोपकारी, माता 


पितादिकों के मारने से याक्षिकों को उस से भी अधिकतर 
पद्‌ की प्राप्ति होनी चाहिये । 


प्रतिवादी:-: “अखित्यो दि मणिमंत्रोषधीनां प्रभाव” इति 


# सांख्य मतानुयायी विद्वान्‌। 
| सांख्य कारिका की माठर वृत्ति में “यूप॑” के स्थान पर “बृक्षान्‌”? 
पाठ है, जो कि अधिक उपयुक्त श्रतीत होता है। यज्ञ में पशुओं को बांधने 
' के स्तम्भ का नाम यूप है । तब वृत्तिस्‍्थ पाठ के अजुसार इस श्लोक 
का भावाथ यह है कि--द्क्षों को काट कर, पशुओं को मार और रुधिर 
से कोचड़ करके, यदि स्वर्ग प्राप्त होता है, तो फिर नरक के लिये कौनसा 
मार्ग है? इस प्रकार के वेध हिंसा के निषिधक अनेक वचन उपनि- 
षदू और महाभारत आदि सदअन्धों में उपलब्ध होते हैं, जिन का 
दिग्ददौन मात्र परिशिष्ट नं० २ के ख विभाग में कराया गया है। 
| मणि मंत्र ओर ओषधि का प्रभाव अविन्त्य है। 
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बचनाव--इस वास्ते वेदिक मंत्रों की आचत्य शक्ति दोने 
से उन मंत्रों से संस्कार किये हुए पशु को मारने से उस को 
अवश्य स्वर्ग की प्राप्ति होती है । 

सिद्धांतीः--यह कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि वैदिक 
विधि के अजुसार किये जाने वाले वित्राह, गर्भाधान, जात- 
कर्मादि संस्कारों के विषे तिन मंत्रों का व्याभेचार देखने 
में आता है । विवाह के अंतर है! स्त्री विधवा हो जाती 
है। तथा बहुत से मजुष्य अस्पायु, और द्रिद्वतादि उपद्रवों 
करके पीडित होते हुए देखने में आते हैं । एवं वेद मंत्रों के 
संस्कार विना भी कितनेक विंवाह करने वाले खुखी, घनी और 
भीरोग दीखते हैं । अतः वेदिक विधि से वध किये जाने 
वाले पशुओं को स्वमरेप्राप्ति फा कथन करना केवल 
कल्पना मात्र है। इस वास्ते अदृष्ट स्वर्गादि में इस के व्यभि- 
चार का अनुमान सुलम है । 

प्रतिवादीः--जहां विवाहादि में विधवादि हो जाती हैं, 
तहां क्रिया की विशुणता से विसवाद--विफलता होती हे । 

सिद्धांती:--तुमारे इस कहने में तो यह सेराय कभी 
दूर दी नहीं होवेगा। कि वहां पर क्रिया का वैगुण्य विस- 
बांद का हेतु है ? किया वेद्मन्त्रों की असमयथेता विसंवाद- 
विषमता का हेतु है ? 
प्रतिबादीः-जैसे तुमारे मत में #“आरुग्गबोदिलाम 


चलडल्जन जल 





अल्ल्जजतज 2+ 3 >ल>तससतस 


, # आ० चतु० स्त० गा ६। छाया--आरोग्यबोधिलामं॑ समाधिव- 
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समाहिवरमुत्तम दितु” इत्यादि बचनों का कालांतर में ही 
फल मिलना कहा जाता है। ऐसे ही हमारे अभिमत वेद 
वचचनों का भी इस छोक में नहीं किंतु छोकांतर में ही 
फल द्ोता है। इस कास्ते विवाहादि के डपारंम का अवकाश 
नहीं है । 

सिद्धांतीः-अद्दो बचन वैचिती ! जैसे वर्तमान जन्म 
विषे विवाहादि में प्रयुक्त मंत्र, संस्कारों का फल आगामी 
जन्म में स्वीकार करते हैं । ऐसे ही द्वितीय दृतीयादि 
जन्म में भी विवाहादि में प्रयुक्त मनन्‍्त्रो का फल मानने से 
अनंत भवों का अनुसन्वान दहोबेगा । तब तो कदापि संसार 
की समाप्ति नहीं होवेगी। तथा किसी को भी मोक्ष की प्राप्त 
नहीं होगी ! इस से यही सिद्ध हुआ, कि वेद ही. अपये- 
बाखित संसार वलरी का मूल हे । तथा आरोग्यादि की जो 
प्राथेना है, सो तो असत्य अझ्षा भाषा के द्वारा परिणामों 
की विशुद्धि करने के वास्ते है, दोष के बास्ते नहीं। कयाकि 
तहां भाव आरोग्यादि की ही विवज्षा हे । तथा जो आरोग्य 
है, सो चातुगगेतिक संसार छलक्षुण भाव रोग परिक्षय 
रूप होने से उत्तम फल है | अतः इस विषय की जो प्रार्थना 
है,सो विवेक्ी जनों को किस अकार से आदरणीय नहीं ? तथा 
ऐसे भी मत कहना के परिणामशुद्धि से फल की प्राप्ति 
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स्मुत्तमं ददतु । अथीत्‌ हे भगवन्‌ | आरोग्य, बोधिलाभ-सम्यत्व तथा 
उत्तम समाधि को अदान करें | 


३७२ जैनतत्त्वादशो 


नहीं होती, क्योंकि भावशुद्धि से फल प्राप्ति में किसी का विवाद 
नहीं है, तथा ऐसे भी मत कहना कि वेद्विद्धित हिसा बुरी नहीं, 
क्योंकि सम्यक दशन और सम्यक्‌ ज्ञान संपन्न, आर्चेमा्ग के 
अनुगामी वेदांतवादियों ने भी इस हिंसा की निन्‍दा की है । 

# तथा च तत्त्वद्शिनः पठेति:--- 


: * देवोपहारव्याजेन, यज्ञव्याजेन येप्थवा । 
पति जंतून्‌ गतछ्डणा घोरां ते यांति दुर्गेतिम ॥ 
हम बेदांतिका अप्याहु:- 


अंधे तमासि मज्जामः, पशुभमि ये यजामहे । 

हिंसा नाम भवेड्ध्म्मी, न भूतो न भविष्यति ॥ 
तथा: 

> अग्नि म॑मितस्मात्‌ हिंसाकृतादेनसो उंचतु [छांदस- 

त्वान्मोचयतु इत्यथेः ।] 


ँः तस्वद॒शी लोगों ने कहा हैं:-- 
जो निर्देय पुरुष देवों की प्रसन्‍नता ओर यज्ञ के बहाने से पशुओं 


का बध करते हैं, वे घोर दुगेति को प्राप्त द्वोते हैं । 
न बेदान्तियों ने भी कहा हैः-- 


यदि हम पशुओं के द्वारा यश करें, तो घोर श्रन्धकार में पडेंगे। 
हिंसा न कभी धरम हुआ, न है, और न होगा। 
> अग्नि मुझे इप दिंसाजनित पाप से छुड़ारे । 


चतुर्थ परिच्छेद ३७३ 
# व्यासेनाप्युक्तम्‌ः-- ४५ 
ज्ञानपालिपरिक्षिप्ते, अक्मचरयदयां भसि । 
स्नात्वातिविमल तीर्थे, पापप्रंकापहारिणि ॥१॥ 
ध्यानामों जीवकुंडस्थे, दममारुतदीपिते । 
असत्कमसमिस्क्षेप र्िहोत्र कुरूचमम ॥२॥ 
कषायपशुभि दुँहे धर्मकामाथनाशके! । 
शममंत्रहुते यज्ञ, विधेहि विहित बुचैः ॥३॥ 
प्राणियाताच यो धर्ममीहते मूहमानसः । 
स वांछति सुधावृर्टि, कृष्णाहिमुखकोटरात्‌ ॥४॥ 


के व्यास भी कहते है;--- 
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ज्ञान रूप चादर से आच्छादित, ब्रद्मचय ओर दयारूप जल से परि- 
पूर्ण, पापरूप कीचड़ को दूर करने वाले, अति निर्भल्व तीथे में स्नान 
करके, तथा जीवरूप कुण्ड में दमरूप पवन से प्रदोप्त ध्यानरूप अग्नि 
में अशुभ कमेरूप काष्ठ का प्रश्रेप करके उत्तम अग्निहोत्र को करो ॥१-२॥ 
धर्म, अथे और काम को नठ्ध करने वाले कपायरूप दुष्ट पश्चुश्रो 
का शमादि मंत्रों के द्वारा यज्ञ करो ॥श॥ 


जो मूढ पुरुष प्राणियों का घात करके धमे को इच्छा करता 
है, वह मानो काले सांप की बांबी से श्रद्नत की वर्षा की इच्छा 
कर रद्दा है ॥५॥ 


३७४ जैनतत्त्यादश 


अरु जो यज्ञ करने वालों की पूजनीयता के थचिषय में कहा 
है, वो भी अयुक्त हे। क्योंकि अबुध जन ही उन को पूजते हैं, 
विवेकी, और बुद्धिमान्‌ नहीं। अरु मूर्खों का जो पूजन है, 
सो प्रामाणिक नहिं, क्‍योंकि मूर्ख तो कुत्ते और गधे को 
भी पूजते हैं । 

तथा जो। तुमने कहा था कि देवता, अतिथि ओर पित्‌ की 
प्रीति का संपादक डोने से वेदविष्टित दिखा दोषावह 
नहीं। से। यह भी झूठ है, क्योंकि देवताओं के तो उन के 
सकसप मात्र से ही अमिमत आहार के रस का स्वाद प्राप्त 
हो जाता है। तथा देवताओं का शर्यर वैक्रियरूप है । सो 
तुमारी जुगुप्सित पशुमांसादि की आहुुति के लेने को उन 
की इच्छा ही नहीं हो सकती है । क्योंकि औदारिक शरीर 
वाले ही इन मांसादिकों के प्राहक हैं। जेकर देवताओं को 
भी फल आहारी--आग्ने में आहुति रूप से दिये हुएए द्रव्य का 
भनज्चक मानोगे, तब ते देवताओं का शरीर जो तुमने मंत्रमय 
माना है, तिस के साथ विरेध होवेगः । अरु अभ्युपगम की 
बाधा होगी | देवताओं का मेत्रमय शरीर होता तुमारे मत में 
सिद्ध ही है, #“चतुथ्यन्त पदमेव देवता” इति जैमिनीयवचन- 
प्रामाण्यात्‌! तथा च सुर्गेद्रा-- 


+> 
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#% सम्प्रदान विभक्ति वाला पद ही देवता हैं। 
) झूगेन्द्र नाम का विद्वान सी कहता है, कि यदि देवता लोग 
मन्त्रमय शरीर के घारक न होकर हम लोगों को भांति मूर्त शरीर 


चतुथे परिच्छेद ३७१ 
शब्देशरत्वे युगपद्ठिनदेशेषु यष्टूपु । 
नसा प्रयाति सांनिध्यं मूत्तेल्ादस्मदादिवत्‌॥ 


तथा जिस वस्तु की आहुति देवताओं को देते हैं, यो तो 
अग्नि में भस्मीभूत हो जाती है । तो किए देवता क्या उस 
भस्म अर्थात्‌ राख को खाते हैं ? इस वास्ते तुमाय यह कहना 
प्रलापमात्र है। 

तथा एक और भी बात है, कि यह जो # जेताग्नि है, 
सो तेतीस कोटि देवताओं का मुख हे, $ अग्नि.मुखा वै देवा” 
इति श्रुतेः । तब तो उत्तम, मध्यम, अधम, सर्व प्रकार के 
देवता एक दी मुख से खाने वाले सिद्ध हुए, ओर सब आपस 
में जूठ खाने वाले बन गये | तब तो वे तुएझो से भी भविक 
हो गए । क्योंकि तुरक भी एक पात्र में एकठे तो खाते हैं, 
परन्तु सब एक मुख से नहीं खाते । तथा एक और भी बात है, 
एफ शरीर में अनेक मुख हैं, यह बात तो हम खुनते थे, परन्तु 
अनेक शरी रों का एक मुख, यह तो बढ़ा ही आइयचये है। 
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के, घासण करने वाले हों, तो जेसे हम लोग एक समय में बहुत से स्थानों 
पर नहीं जा सकते, उसी प्रक्गार देवता भी एक साथ अनेक यशस्थानों 
, में नहीं जा सकेंगे | 
# त्रेताग्नि--दक्षिण, ग्राइबनोय और गाईपत्य, ये तीन अग्नि | 
$ [भाथ्व ० ए० सू०, अ० ४, के ८ खू० ६] 'अभिमुला वै देवा 
पाणिम्ुखा; पितर' इति आइंणम्‌ । 


३७६ जैनतत्त्वादशे 


जब सब देवताओं का एक ही मुख माता, तो जब किसी 
पुरुष ने एक देवता की पूजादि से आराधना की, अरू अन्य 
देवता की निदादि से विराधना की | तब तो एक मुख करके 
युगपत्‌ अनुप्रह और निश्नह वाक्य के उच्चारण में संकरता 
का अवश्य प्रसंग होचेगा। तथा एक और भी बात है छि, 
मुख जो है. सो देह का नव॒मा भाग है। तो जब उन देवताओं 
का मुख ही दाहात्मक है, तब एक एक देवता का शरीर 
दाहात्मक होने से तीनों भवन ही भस्मीभूत हो जाने यादिये। 
तथा जो कारीरी यज्ञ के अनुष्ठान से दृष्टि के होने में, 
आहंति से प्रसन्‍न हुए देवता का अलुग्रह कहते हो, सो भी 
अनेफांतिक है | क्योंकि किसी जगे पर उक्त यज्ञ के अलुष्ठान से 
भी दृष्टि सही दोती । अरू जहां व्यभिचार नहीं अथात्‌ बृष्टि 
द्वोती भी है, तहां भी आहुति के भोजन करने से अनुग्रह 
नहीं, किन्तु बह देवताविशेष अतिशय ज्ञानी है, इस वास्ते 
अवधिश्ञान से अपने उद्देश से किये गये पूजा के उपचार को 
देखकर अपने स्थान' में चेठा हुआ ही पूजा फरने वाले के 
प्राति प्रसलत हो ऋर उस का काये, अपनी इच्छा से ही कर 
'देता है । तथा जेकर उस का पूजा की तरफ़ उपयोग न हो 
अथवा पूजक का भाग्य मर हो, तो जानता हुआ भी वह 
कार्य नहीं करता । क्योंकि दृव्य, क्षेत्र, काल, भावादि 
“सहकारियों से काये का होना दीख पड़ता है | अरु जो 
पूजा उपचार है, सो केवल पशुओं के मारने ही से नहों हो 


चतुर्थ परिच्चेद ३७७ 


सकता, दूसरी तरे से भी हो सकता है । तो फिर केवछ पाप 
सात्र फल रूप इस शौनिकद्ृक्ति--हिंसकर्ृक्ति के अलुकरण 
करने से क्‍या लाम है ? 


तथा छगल अरथांत बकरे के मांस का होम करने से 
पर राष्ट्र को घश करने वाली सिद्धथा देवी के परितोष 
होने का जो अजुमान है, सो भी ठीक नहीं | क्योंकि 
यदि कोई श्ुद्र देवता इस से प्रसन्न भी हो, तो वे अपनी 
पूजा को देख अरु जान कर दी राज़ी हो जाते हैं, परंतु 
मलिन--बीभत्स मांस के खाने से राज़ी नहीं होते । 
जेकर होम करी हुईं वस्तु को वे खाते हैं, तब तो हयमान- 
हवन किये जाने वाले निब पत्र, कड़वा तेल, आरनाल, धूमां- 
शादि द्रव्य भी तिन का भोजन दो जावेगा । बाह तुमारे 
देवता क्‍या ही खुदर भोजन करते हैं ! 


अतः वास्तव में द्वव्य, चेत्र आदि सहकारी कारणों से 
युक्त उपासक की भावपूणे उपासना ही बिजय भादि अभीष्ट 
'फल की उत्पत्ति में कारण है, यदी मानना युक्तियुक्त हे । 
जैसे कि झ्चेतन होने पर भी चिन्तामणि रख, भनुष्यों के 
पुण्योदय से ही फलप्रद होता है | तथा अतिथि आदि 
की प्रीति भी संस्कार संपन्ष पक्कान्नादिक से हो सकती 


है, फिर तिन के बास्ते मदोत्च, महाजादि की फटपना करना 
निरी मूखेता है । 


इज्८ औैनतस्वाद्रश 


तथा श्रादादि के करने से पितरों की तृप्ति का होना 
भी अनैकांतिक है । क्योंकि बहुतों के भ्राद्ध 
श्राद्ध का निषिषध. करने पर भी सन्‍्तान नहीं होती, और 
कितनेक आड्ध नहीं भी करते, तो भी तिन 
के गर्देभ, शुकर आदि की तरह संतान की दाद देखते हैं । 
विस वास्ते क्राद्धादि का विधान केवल मुग्ध जनों को विप्र- 
तारण-ठगना मात्र ही है । जो पितर लछोकांतर को भाप हुए 
हैं, वे अपने शम अशुभ कर्मो के अनुसार देव नरकादि गतियों 
में छुख ठुःख भोग रहे हैं | जब देखा हे, तो फिर पुत्रादि 
के विये हुये पिडों को थे कक्‍्योंकर भोगने की इच्छा कर 
सकते हैं ? तथा च अ्युष्मद्यूथिनः पठेति:-- 
मृतानामपि जंतूनां, भ्राडं चेत्तप्रिकारणम्‌ । 


तन्निवोणप्रदीपस्य, स्नेह: संवद्धेयेच्छिखाम्‌ ।। 


_._ #% आप के साथियों ने भी कहा दै--्याद श्राद्ध मरे हुए प्राणियों 
की प्रसन्‍नता का कारण हो पकता है, तो तैल को भी बुझे हुए दोषक 
की शिखा-लाट के बढ़ाने का कारण मानना चाहिये | तात्पय कि, जिस 
प्रकार बुझे हुए दीपक की तेल नहीं जला सकता, उसी अकार श्राद्ध 
भी परलोक गत पितरों की ठप्ति नहीं कर सकता । तथा मभाधवाचाय 
प्रणीत सर्बदशशन सेप्रह में संशहोत इसंइछोक का उत्तर इस प्रकार दै--- 
/पाच्छतामिद जन्तूनां व्यर्थ पायेयकल्पनम्‌”---भर्थात्‌ मरे हुए आ्राणियों 


की यदि श्राद्ध से ठ॒प्ति हो, तो परदेश में जाने वालों को साथ में खाना 
के जाने की कोई आवश्यकता नहीं । क्योंकि घर में श्राद्ध करने से वे 


खतुथ पेरिच्छेद ३७६ 


तथा आद करने से उत्पन्न होने वाला पुण्य परछोक 
गत पितरों के पास कैसे चछा जाता हे ? क्योंकि वो पुण्य 
तो और ने करा हे, तथा पुण्य जो है, सो जडरूप ओर 
गति रद्िित हे । जे कर कदो कि उद्देश तो पितरों का है, 
परंतु पुण्य अरद्ध करने वाले पुआदिकों को होता हे। यद्द 
भी कहना ठीक नहीं क्योंकि पुत्रादि का इस पुण्य से कोई 
सम्बन्ध नहीं होता, अथोव पुत्रादि के मन में यह वासना 
ही नहीं कि हम पुण्य करते हैं, और इस फा फल हम को 
मिलेगा | तो बिना पुण्य की भावना से पुण्य फल द्वोता नहीं 
है। इस वास्ते श्राद्ध फरने का फल न तो पितरों को 
अरु न पुत्रादिकों को होता है, किंतु #श्रिशकु की तरह 
बीच में ही लटका रहता है। [ अथात जैसे वासेप्त ऋषि 
के शिष्यों के थाप से चंडालता को प्राप्त होने के बाद ॒भिशकु 
नाम का राजा, विश्वामित्र के द्वारा कराये जाने वाले यज्ञ के 
प्रभाव से जिस समय स्वगे को जाने छगा, और इन्द्र ने उसे 
स्व॒गे में आने नहीं दिया, तो उस समय यह स्वगे और 
पृथिवी के बीच में ही छटका रह गया । बेसे दी भ्राद्ध से 
उत्पन्न होने बाले पुण्य का फल न तो पित्ों को प्राप्त हो 
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सब ठप द्वो जावेंगे । तथा यह इलोक चावोक--नास्तिक मत के निरू- 
पण में अनेक श्राचीन दाशेनिक प्रन्थों में संशद्दीत हुआ है, परन्तु इस 
के मूल का कुछ पता नहा चला है। 

#: जअिशेकु को कथा के लिये देखो बाल्मी० रा० कां० ९ सभे ७८-६० 


इद० आअैनतस्वादश 


सकता है, और न ही पृत्रादि को मिल सकता है, किंतु बीच 
में ही लटकता रहता है, अर्थात्‌ निरथेक है। ] 

तथा पापानुबन्धी जो पुण्य है, वो तत्त्व से पाप रूप ही 
है। जे कर कहो कि ब्राह्मणं/ को खिलाया हुआ उन को-- 
पिता को मिलता है । तो इस कथन में तुम को ही सत्यता 
प्रतीत होती होगी। वास्तव में तो ब्राह्मणों ही का उदर मोटा 
दिखलाई देता है । किंतु उन के पेट में प्रवेश करके खाते हुए 
पितर तो कदापि दिखाई नहीं देते । क्योंकि भोजना- 
बसर में ब्राह्मणों के उदर में प्रवेश करते हुए पितरों का 
कोई भी चिन्ह हम नहीं देखते, केवल ब्राह्मणों द्वी को तृप्त 
होते देखते हैं । 

तथा जो तुमने कहा था, कि हमारे पास आगम प्रमाण 
है, सो तुमारा आगम पौरुषेय हे ? वा अपौरुषेय ? जे कर 
कहो कि पोरुषेय है, तो क्‍या सर्वजक्ष का करा हुआ है! या 
असवेक्ष का रचा हुआ है ! जे कर आधद्य पत्त मानोंगे, तब 
तो तुमारे द्वी मत की व्याहति द्वोगी । क्योंकि तुमारा 
यह सिद्धांत हेः-- 

# झतीन्द्रियाणामर्थानां, साक्षाद्ृ्ट न विद्यते । 
नित्येम्यो वेदवाक्येम्यो, यथाथेत्वविनिश्चयः ।॥। 
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# अतीन्द्रिय पदार्थों का साक्षात्‌ दृश -देखने वाला इंस संसार में 
कोई नहीं, इस लिये नित्य वेद वाक्‍्यों से द्वी उन की यथाथता का निश्चय 
द्वाता है | 


चतुर्थ परिच्छेद शेप 


दूसरे पक्ष में असवेश-दोष युक्त के रचे हुए शास्त्र का 
विश्वास नही हो सकता । जेकर कहो कि अपोरुषेय है, तय 
तो संभव ही नहीं हो सकता हे। बन रूप जो किया है, सो 
पुरुष के द्वारा ही सम्भव दो सकती है, अन्यथा नहीं । आर 
जहां पर पुरुषजन्य व्यापार के बिना भी वचत का श्रवण 
हो, वहां पर अदृदय वक्ता की कस्पना कर लेनी होगी। इस 
चास्ते सिद्ध हुआ, कि जो साक्षर बचन है, सो पौरुषेय ही 
है, कुमारसभवादि ववनवत्‌ । बचनात्मक दी वेद है, अतः 
पोरुषेय है । तथा चाहु:-- 


# ताल्वादिनन्मा ननु व्णवगों, 
बर्णात्मको वेद इति स्फूर्ट च। 
पुंसश्र तास्वादि ततः कर्थ स्था- 
दपोरुषेयो ःयमिति ग्रतीतिः ॥ 
तथा श्रुति को अपौरुषेय अगीकार करके भी तुमने 
उस के व्याख्यान को पौरुषेय ही अंगीकार करा है । 
अन्यथा--श्रुति के अथे का व्याख्यान यदि पौरुषेय न माना 
जांय तो |“अज्िद्दोत्र जुहुयाव्‌ स्वर्गंकामः” इस का किसी 
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के यह निश्चित है, कि वर्णा का समुदाय ताल्वादि से उत्पन्न होता 
है। और वेद वर्णात्मक है, यद्द भी स्फुट है । तथा ताल्वादि स्थान 
पुरुष के ही होते हैं । इसलिय वेद अपौरुषय दे, यह कैसे कह सकते हैं | 
| झवग की इच्छा रखने वाला अभिदोत्र यज्ञ संबन्धी आहुति देवे, 


जज बाकी 5 के 


इयर जेनतत्त्वादर्श 


नियामक के न होने से “श्वास मत्तयेत्‌” यह अथे भी क्‍यों 
न हो जावे ? इस चस्ते शारुत को पोरुबेय मानना दी डल्चिल 
है। यरि तुमारे हठ से वेद को अपोरुषेय भी माने, तो 
भी तिस को प्रमाणता नहीं हो सकती । क्योंकि प्रमाणता 
जो है, सो आप्त पुरुषाधीन हे । जब वेद प्रमाण न हुये, 
तब दिन वेदों का कहा हुआ तथा वेदाछुससरी स्थखूति भी 
प्रसाण भूत नहीं ! इस कास्ते दिसात्सक याग ओर शक्राद्वादि 
बिधि प्रमाण्य विधुर दी है। 


प्रतिवादी:--जो तुमने कहा हे कि #“न हिस्यात्‌ सर्वा 
भूतानीत्यादि” इस श्वति करके जो दिखा का निषेध है, सो 
और्सर्गिक अर्थात्‌ सामान्य विधि है। अरु बेदविद्वित जो हिंसा 
है, सो अपवाद विधि हे अर्थात्‌ विशेष विधि है । तब अपवाद 
करके उत्सगे बाधित होने से बेद्क्री हिंसा दोष का कारण 


इस श्रतिवाक्य का--अभिहा श्वा तस्य उच्च मांसे--अग्निहोत्रें, ऐसा 
विप्रह करके कुत्ते के मांत की आहुति देवे, एसा अर्थ किया जा सकता 
है। क्योंकि श्रुति के अर्य का व्याख्याता, यदि किपी पुरुष को न माना 
जाय, तो उस में किसी प्रकार का नियम न रहने से, अपनी इच्छा के 
अनुसार जैस चाहो, वेसा अर्थ करने में कोई प्रतिबन्धक नहीं हो 
सकता । इस से सिद्ध हुआ कि श्रति के अर्थ की तरह श्रति --वेद को भी 
पौरुषेय-पुरुष प्रयीत मानना द्वी युक्तितगत है । 


के किसी भी प्राणी फ्री ट्रिंस मत करो | 


चतुर्थ परिंच्छद शै८३ 


नहीं #“उत्सर्गापवादयो रषवादविधिबलीयानिति स्यायोत्‌ ।” 
और तुमारे जैनों के मत में भी दिसा का एकांत--स्वेथा 
निषेध नहीं। है, कितनेक कारणों के उपस्थित होने से 
पृथिव्यादिक जीवें| की हिला करने की आज्ञा है | तथा 
जब कोई साधु रोग से पीड़ित होता है, “अखेस्तरे” 
अर्थात्‌ असमथे होता है, तब | आधाकर्मादे आहार के 
ग्रहण करने की भी आज्ञा है | ऐसे ही हमारे मत में 
याक्षिकी हिंसा जो है, सो देवता और अतिथि की प्रीति 
के यास्ते पुष्टालंजनरूप होने से अपवाद रूप है । इस थास्ते 
उस के करने में दोष नहीं । 

सिद्धांतीः--अन्यकाये के वास्ते उत्सर्ग वाक्य, अरु अन्य 
कार्य के वास्ते अपवाद कहना, यह उत्सर्ग अपवाद कदापि 
नहीं हो सकता । फैन्तु जिस अथे के बास्ते शास्त्र में 
लत्सगी कहा है। उसी अर्थ के वास्ते अपवाद होने, तय 
ही उत्सगे अपवाद हो सकता है । तभी ये दोनों उन्नत 
निम्नादि ब्यचहारपस्‌ परस्पर सापेच्र होने से एकाथे के 
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# उत्सये और अपवाद इन दोनों में अपवाद विधि बलंबान्‌ 
द्ोती है, श्स न्याय से-सब सम्मत विचार से | 

] साधु के निमित्त जो खान पानादि वल्तु तैयार की जावे, उस 
को आधाकमिक कहते हैं । उत्सगंमार्ग में साधु को इस प्रकार के आहार 
को अदहृण करने की आज्ञा नहीं, परन्तु अपवाद मार्ग में रोगादि की 
अबस्था में उस के ग्रहण करने की साधु को आशा है। 


इेष्छ ज्ैनतत्त्वादश 


साधक होसऊते हैं। जैसे जैनों के यहां संयम पालने के वास्ते 
नवक्रोटि विशुद्ध आह्वार का प्रहण करना उत्सग है।तैले 
ही द्रव्य, चेत्र, काल, भाव के अनुसार आपीात्ति के समय में 
गत्यंतर के अभाव से पंचकादि यतना से अनेषणीयादि आहार 
का ग्रहण कएना अपवाद है, सो भी संयम ही के पालने 
के वास्ते है | तथा ऐले भी मत कहना कि जिस साधु को 
मरण ही एक शरण है, तिस को गत्यंतर अभाव की असिद्धि 
है। क्‍योंकि आगम में कहा है किः-- 


+ सब्ब॒त्य सनम संजमाओ भ्रप्पाणमत्र रकिखिज्जा । 
मुच्चर अइवायाओ, पुणो विसोही न याविरई ॥ 
[ओ० नि० गा० ४६] 


भावाथेः--सबेत्र खेयम का सरक्षण करना । परन्तु जेकर 
संयम के पालने में प्रणण जाते दोवे, तो संयम में दूषण लगा 
कर भी अपने प्राण। की रक्षा करनी। क्योंकि प्राणों के रहने 
से प्रायश्चित के 8रा उस पाप से छूट कर शुद्ध भी दो 
जावेगा, अरू अविरति भी नदी रहेगे। | तथा आयुर्वेद में भी 
जो वस्तु किसी रोग में किसी अवस्था में अपथ्य है, सोई 
बस्तु उसी रोग में किसी अन्य अवस्था में पथ्य है | तथा 
जैसे बलवान पुरुष को उबर में रंघन पथ्य है, परन्तु क्षीण- 


मिमी आस या अप सा की अंक की फेक, 
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न छाया--सवंत्र सैयम संयमादात्मानमेव रच्षत्‌। 
मुच्यते5तिपातात्‌ पुनार्विशुद्धि नंचाविरतिः ॥ 





चतुथथ परिच्छेद £ 


धातु को ज्वर में वही रूंघन कुपथ्य हो जाता है । इसी 
प्रकार किसी देश में ज्वर के रोगी को दघि खिलाना पथ्य 
समझा! जाता है, तथा किसी दूसरे देश में बद्दी कुपथ्य 
माना गया हे । 

| तथाच बेैद्या:--- 


कालाविरोधि निर्दिष्ट, ज्वरादो लंघन हितम । 
ऋतिेपरनिल श्रमक्रोध---शोककामरृतज्वराव ॥ 


जैसे प्रथम तो अपथ्य का परिहार करना, अरु तहां ही 
अवस्थांतर में तिस का भोगना, सो दोनों ही जगे रोग के 
दूर करने का प्रयोजन है।इस से सिद्ध हुआ कि उत्सगे 
और अपवाद दोनों ही एक वस्तु विषयक हें । 

परन्तु तुमारे तो उत्सग और अर्थ के वास्ते है, तथा 


+ नैश्ों का कथन है कि-- 

वायु, क्रम, शोध, शोक ओर काम से उत्पन्न हुए ज्वर को छोड़ कर 
अन्य ज्वरों में काल--वसन्त, अीष्मादि ऋतु के अनुसार लघन कराना 
हितकर है। इस श्लोक से अर्थ में तो सर्वधा समानता रखता हुआ 
चरक संहिता चिकित्सा स्थान का यह निम्न लिखित श्छोक है । और 
उद्धत इलोऋ इसी की प्रतिच्छायः रूप अतीत होता है । 

. ज्वरे लेघनमेबादाबुपदिष्टमृते ज्वरात्‌ | 
चयानिलभयक्रो पकाम शोक श्रम द्भवात्‌ ॥ 
[झ० ३ इलो७ ३८] 
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अपवाद और अथ के वास्ते है क्योंकि तुमारे तो “न हिस्‍्यात्‌ 
सर्वा भूतानि” यह जो उत्समे है, सो तो ढुगोति के निषेध के 
वास्ते है। अरु जो अपवाद हिंसा है, सो देवता, आतिथि और 
पितरों की प्रीति संपादन के निमिल है । इस वास्ते परस्पर 
निरपेक्ष होने से यह उत्सगे अपवाद विधि नहीं हो सकती 
है। तब तुमारा यह हिसा विधायक अपवाद, अहिंसा का 
प्रतिपादन करने वाली उत्सग विधि को किसी प्रकार भी 
बाघ नहीं सकता । 
यदि कहो कि वैदिक हिंसा की जो विधि है, सो भी स्वर्ग 
का हेतु होने से दुगंति के निषेधाथे ही हे । सो यह कथन भी 
अयुक्त है; क्योकि वेदिक हिसा स्वर्ग का हेतु नहीं हे। यह 
हम ऊपर अच्छी तरह से लिख आये हैं। तथा वैदिक हिसा 
के विना भी स्व की प्राप्ति ही सकती है । और अपवाद 
गत्येतर के अभाव में ही हो सकता है, अन्यथा नहीं । यह 
बात हम ही नहीं कहते, किन्तु तुमारे व्यास जी भी कहते हैं। 
तथाहिः-- 
पूजया विपुलं राज्यमग्निकार्येण संपदः । 
तपः पापविशुद्धथथे, ज्ञान ध्यानं च मुक्तिदम्‌ ॥ 
यहां पर अभ्िकाये शब्द वाउय यागादिविधि को उपायां- 


तर साध्य संपदा मात्र का हेतु कहने से आचार्य ने उसे 
खुगाति का हेतु नहीं माना | तथा “झ्ञानपाली” आदि श्लछोकों 
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से उसी व्यास ऋषि ने भाव अशिहोत्र-भाव यश्ष का पहले 
ही प्रतिपादन कर दिया है । 
अथ चार्वाक मत का खण्डन लिखते हैं :--चार्याक कहता 
है, कि जब शरीर से मिश्न आत्मा ही नहीं हे, 
चावोक मत व तब ये मतावलूंबी पुरुष, किस वास्ते शोर 
आत्मसिद्धि.. करते हैं ? वास्तव में जैन, बौद्ध, सांख्य, 
नेयायिक, वैशेषिक, जैमिनीयः जो षड्‌ द्रीन 
हैं, सो केवल लोगों को भ्रम में डाल कर उन से भोग पिलास 
चुथा ही छुड़ा देते हैं। वास्तव में तो आत्मा नाम की कोई 
चस्तु ही नहीं हे । इस वास्ते हमारा मत द्वी सब से अच्छा 
है । जेकर आत्मा है, तो कैसे तिस की सिद्धि हे ? 
सिद्धान्तीः--प्रति प्राणी स्वसंवेदन प्रमाण चैतन्य की 
अन्यथानुपपत्ति से सिद्धि है। तथाहि यह जो चैतन्य है, सो 
भूतों का धमे नहीं हे । जेकर भूर्तों का धर्म होवे, तब तो 
पृथ्वी की कठिनता की तरे इस का सर्वत्र सवेदा उपल्ुंभ 
होना चाहिये परन्तु सर्वेत्र सवेदा उपलरूभ होता नहीं । क्योंकि 
लोष्टादिकों में भरु मृतक अवस्था में चेतन्‍न्य की उपलाध्यि 
जहीं होती । 
प्रतिवादीः--लोशदिको में अरू मृतक अवस्था में भी 
चैतन्य हे। परन्तु केवछ शक्ति रूप करके है, इस बास्ते 
डपलब्ध नहीं होता । 
सिद्धांती:--पद तुमारा कहना अयुक्त है। वो शक्ति, क्‍या 
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खैतन्य से विलक्षण है ? अथवा चैतन्य दही है ? जे कर कट्दो 
कि विलक्षण है, तब तो शक्तिरूप करके चैतन्य है, ऐसा मत 
कहो, क्योंकि पट के विद्यमान होने पर पटरूप करके घट 
नहीं रहता । आह च॒ प्रज्ाकरणुप्तो :पि:-- 


रूपांतरेण यदि त-त्तदेवास्तीति मारटीः । 
चैतन्यादन्यरूपस्य, भावे तद्विद्त कथम्‌ || 


जे कर दूसरा पक्ष मानोगे, तब तो चैतन्य ही वो शाक्ते 
है, तो फिए क्‍यों नहीं उपैब्थ होती ? जे कर कहो कि 
आदत होने से उपलब्ध नहीं होती तो यह भी ठीक नहीं। 
क्योंकि आइति नाम आवरण का है । सो आवरण क्‍या 
विवात्षित-विशिष्ट कायाकार परिणाम का अभसावरूप है !? 
अथवा परिणामांतर है ? अथवा भूतों से अतिरिक्त और 
थस्तु है ? उस में विवक्षित परिणाम का अभाव तो नहीं 
है। क्योकि एकान्‍्त तुच्छ रूप होने से विवाश्षित परिणाम 
के अभाव में आवरण करने की शक्ति नहीं है | अन्यथा 
अतुच्छ रूप होने से वो भी भावरूय हो जावेगा । अरू जब 
भावरूप हुआ, तब तो प्ृथिवी आदि में से अन्यतम छुआ । 
क्योंकि 'पृथिव्यादीन्येव भूतानि तत्त्वम” इति वचनात्‌। तथा 
पृथिवी आदिक जो भूत हैं, सो चैतन्य के व्यंजक हैं, आवरक 
नहीं । तब उन को आवरकत्व केसे [सिद्ध होवे ? अयथ जेकर 
कददी कि परिणामांतर है, सो भी अयुक्त दे | क्योंकि 
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परिणामांतर भूत स्त्रभाव दोने से भूतों की तरे चेतन्य का 
व्यंजक ही दो सकता है, आवरक नहीं। जे कर कहो कि 
भूतों से अतिरिक्त वस्तु है, तो यह कहना बहुत दी असंगत 
है। क्योंकि भूतों से अतिरेक्त वस्तु मानने से “चत्वायेब 
पृथ्व्यांदभूतानि तत्वमिते” इस कहने में तत्त्व खेख्या का 
व्याघात हो जावेगा । 


एक और भी बात है, कि यह जो चैतन्य है, सो पुर 
एक भूत का धमे है ? वा से भूत समुदाय का धर्म हे! 
एक एक भूत का घमं तो हे नहीं । क्योंकि एक एक भूत 
में दीखता नहीं, और एक एक परमारु में संवरेदन की डयप- 
लब्धि नहीं होती । जेकर प्रति परमाणु में होवे, तब तो 
पुरुष सहस्त चेतन्‍्य तूंद की तरे परस्पर मिलन स्वभाव 
होवेगा, परतु एक रूप चेतन्य नहीं होवेगा । अर देखने में 
एक रूप आता है । “अहं पश्यामि” अर्थात्‌ में देखता हूं, 
मैं करता हूं, ऐसे सकल शरीर का अधिष्ठाता एक उपलब्ध 
होता है । 
, जे कर समुदाय का धर्म मानोगे, सो भी प्रत्येक 
में अभाव होने से असव है | क्‍योंकि जो प्रत्येक अबस्था में 
अखत है, वो सझुदाय में भी असत्‌ ही होगा, सत्‌ नहीं 
हो सकता है; जैसे बाल कणों में तेल की सत्ता नहीं है | जेकर 
कट्दो कि प्रत्येक मद्यांग में तो मद शक्ति नहीं है, परन्तु 
समुदाय में दो जाती हे-। पेसे चेतन्य भी दो जाचे, तो क्‍या 
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दोष है ? यह भी अयुक्त हे, क्‍योंकि मद के प्रत्येक अंग में 
मर शक्त्यनुयायी माधुयादि सुण दीखते हैं। इश्लुरस में माचुये 
और घातकी फूलों में थोड़ो सो बिकलता उत्पादक शक्ति जैसे 
दीखती है, ऐसे सामान्य प्रकार से भूतों में चेतन्‍्य की 
डपलरूब्धि नहीं होती । तब फिर भूत समुदाय केसे चैतन्य 
हो सकता है? जे कर प्रत्येक अवस्था में रहा हुआ असत्‌ 
समुदाय में सत्‌ हो जावे, तब तो सर्च समुदाय से सर्च 
कुछ हो जाना चाहिये । 

एक और भी बात है, कि जे कर तुमने चैतन्य को धर्म 
माना हे, तब तो धर्म भी झ्रवश्य घमे के अनुरूप ही 
मानना चाहिये ' जेहर अनुरूप न मानोगे, तब तो 
जहू अरू कठितता इन दोनों को भी घममें धर्मों 
मानना चाहिये | तथा ऐसे भी मत कहना, कि भूत दी 
धर्मी हें, क्योंकि भूत चेतन्‍्य से विलक्षण हैं । तथाहि, चेतन्य 
बोध स्वरूप, अरु अमूत्ते है, परंतु भूत इस से विलक्षण हैं। 
तब इनका केसे परस्पर धर्म धर्ा भाव दो सकता हे ? 
तथा यह चेतन्य भूतों का काये भी नहीं है, कक्‍योंककि अत्यन्त 
वैलक्षण्य होने से इन का कार्य कारण भाव कदापि नहीं 
द्वोता है। उक्तेच:-- 


काठिन्याबोधरूपा णि, भूतान्यध्यक्तसिद्धितः । 


चेतना च न तद्गरपा, सा कर्थ तत्फर् भवेत्‌ | 
[ श्ञा० स०, स्तु० १ श्को० ४३ ] 
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एक और भी बात है कि, जे कर भूतों का काये चेतना 
होवे, तब तो सकल जगत्‌ प्राणिमय ही दो जावे । जेकर 
कही कि परिणति विशेष का सद्भाव न होने से सकल जगत्‌ 
प्राणिमय नहीं होता हे । तो वो. परिणति विशेष का सद्भाव 
सर्वत्र किस वास्ते नहीं हीता हे ? क्‍्याके वह परिणति 
भी भूतमात्र निभित्तक ही हे । तब कैसे उस का किसी जगे 
होना और किसी जगे न होता सिद्ध होबे ? तथा वो परि- 
णति विशेष किस स्वरूप वाली है ? जे कर कहो कि कठि- 
नत्वादि रूप है, क्‍योंकि काष्ठादि में घुणादि जंतु उत्पन्न होते 
हुये दीखते। हैं तिस वास्ते जहां कठिनत्वादि विशेष है, सो 
प्राणिमय है, शेष नहीं।। परन्तु यह भी व्यभिचार देखने से 
अखत्‌ है । अवाशेष्ट भी कठिनत्वादि विशेष के होने पर 
कही! होता है, और कहीं नहीं होता, अरू किसी जगे कठिन- 
त्वादि विशेष बिना भी संस्वेदज घने आकाश में संमू््छम 
उत्पन्न होते हैं । 

एक ओर भी बात है कि कितनेक समान योनिके जीव भी 
विज्वित्र वण संस्थान वाले दीखते हैं । गोबर आदि एक योनि 
वाले भी कितनेक नीले शरीर वाले हैं, अपर पीत शरीर बाले 
हैं, अन्य विचित्र वर्ण वाले हैं, अरू संस्थान सी इन का पररुपर 
भिन्न है । जे कर भूत मात्र निभित्त चैतन्य होचे, तब तो 
एक योनिक सब एक वर्ण संस्थान घाले होने चाहिये; परन्तु 
सो तो होते हैं नहीं।तिस वास्ते भात्मा ही तिस विस 


३<२ जनतत्त्वादश 


कम के चश तेसे उत्पन्न होती हे, यही सिद्ध मानना चाहिये। 

जेकर कहो कि आत्मा होबे तो फिर जाता आता क्‍यों 
नहीं उपलब्ध होता ? केवल देह के होने पर ही संवेदन 
डपलब्ध होता है, अरु देह के अभाव होने पर भस्म अवस्था 
में नहीं! दीखता हे। तिस वास्ते आत्मा नहीं, किंतु संबेदन 
भात्र ही एक हे । सो संवेदन देह का काये हे, ओर भीत 
के चित्र की भांति देह ही में आश्रित हे। चित्र भीत के बिना 
नहीं रह सकता है, अरु वूसरी भीत पर उस का संक्रमण भी 
नहीं होता है | कितु भीत पर्र उत्पन्न हुआ है, अरु भीत के 
साथ ही बिनाश द्वो जाता हे । संबेदन भी ऐसे ही जान 
लेना । यह कहना भी असत्‌ हे। क्योंकि आत्मा स्वरूप करके 
अमूसे है, अरु आंतर शरीर भी अति सूक्ष्म हे, इस वास्ते 
दुृश्टिगोचर नहीं होता। तदुक्तमः-- 


अंतराभावदेहो5पि, व्क्ष्मत्वान्नोपलभ्यते । 
निष्क्रामन्‌ प्रविशन्‌ वात्मा, नाभावो5नीक्षणादपि ॥ 


तिस वास्ते सृष्ष्म शरीर युक्त होने से आत्मा आता जाता 
हुआ भी नहीं दीखता। परन्तु लिंग से उपलब्ध होता है। 
तथाहि---तत्काल उत्पन्न हुआ भी कृमि जीव अपने शरीर 
विषे ममत्व रखता है, घातक को जान कर दौड़ जाता है। 
जिस का जिस विषे ममत्व हे, सो पूषे ममत्व के अभ्यास 
से जन्य है, तैसे ही देखने से । अरू जितना चिर किसी बस्तुके 
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शुण दोष नहीं जानता, उतना चिर उस वस्तु में किसी को 
भी आह नहीं होता हे । तब तो जन्म की आदि में जो 
शरीर का आम्रह है, सो शरीर परिशीलन के अभ्यास पृवेक 
संस्कार का कारण है । इस वास्ते आत्मा का जन्‍्मांतर से 
आना सिद्ध हुआ । उक्ते च:- 


शरीराग्रहरूपस्थ, चेतसः संभवो यदा । 
जन्मादों देहिनां दृष्टः किन्न जन्मांतरागतिः ॥ 
[ नं० खू० टीका--जीव० सि० ] 
जब आगति ( आगमन ) नहीं दीखती है, तब केसे तिस 

का अनुमान से बोध दोवे ? यह तुमारा कहना कुछ दूषण 
नहीं । क्‍योंकि अनुमेय अर्थ विषे प्रत्यक्ष की प्रद्वत्ति नहीं हो 
सकती है । परसरुपर विषय का पारेहार करके द्वी प्रत्यक्ष और 
अनुमान की प्रशृत्ति बुद्धिमान्‌ मानते हें । तब यह तुमारा 
दूषण कैसे हे ? आह चः-- 


अनुमेये:स्ति नाध्यक्ष-मिति केवात्र दुष्टता। 
' अध्यक्षस्यानुमानस्य, विषयो विषयो नहि ॥ 
[ ने० खू० टीका--जीव० सि०] 
अरु जो चित्र का दुष्टांत तुमने कहा था, सो भी विषम 


होने से अयुक्त हे। क्‍योंकि चित्र जो हे सो अचेतन है, अरू 
गमन स्वभाव रद्दित हे । परन्तु आत्मा जो है, सो चेतन है 
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अरू कमो के वश से गति आगति करता है । तब कैसे दुष्टांत 
अर दार्शान्त की साम्यता होबे ? जैसे देवदत्त किसी विव- 
ख्ित ञ्राम में कितनेक दिन रह कर फिर प्रामांतर में जा 
रहता है, तेसे ही आत्मा भी विवक्षित भव में देह को त्याग 
कर भवांतर में देहांतर रच कर रहता है । 


अरु जो तमने कहा था कि संवेदन देह का काये है, सो 
भी ठोक नहीं । क्योंकि चक्षु आदि ६ईन्द्रियों के द्वारा उत्पन्न 
होने से चाध्तुप आदि संवेदन कर्थचित्‌ देह से भी उत्पन्न 
होता है । परन्तु जो मानस झ्ञान है, वो कैसे देह का काये 
हो सकता है ? तथाहि--सो मानस शान देह से उत्पच्यमान 
होता हुआ इन्द्रियरूप से उत्पन्न होता हे ! वा अनिन्द्रिय 
रूप से उत्पन्न होता है ? वा केशनखादि लक्षण से 
उत्पन्न होता है ? प्रथम पक्त तो ठीक नहीं, जेकर इंद्विय- 
रूप से उत्पन्न होवे, तब तो इंद्रेय शानवत्‌ वत्तेमान अथे 
का ही ग्राहक होना चाहिये । क्योंकि इंद्रिय शान जो है, 
सो वत्तमान अथे ही भ्रहण कर सकता है । इस की सामथ्ये 
से उपजायमान मानस ज्ञान भी इन्द्रिय ज्ञानवत्‌ वत्तेमान 
अथे का दी अहण कर सकेगा । अथ जब चप्लु रूपविषय में 
व्यापार करता है, तब रूपविज्ञान उत्पन्न होता है, शेष काल 
में नहीं। तब यो रूपविज्ञान वर्तमानाथे विषय है, क्योंकि 
वर्तमानाथे विषय ही चश्लु का व्यापार होने से। अरु रूप- 
घिषय इत्ति के असायव में सनोशान हे, तिस वास्ते नियत 


चतुथ परिच्छेद इ€५ 
काल विषयक नहीं हैं । ऐसे ही शेष इन्द्रिय में भी जान 
लेना । तब केसे मनोशान को वर्त्तमानाथ अद्णः प्रसक्ति 
होथे ? उक्ते च।-- 


भ्रक्षव्यापा रमाश्रित्य, भवदक्षजमिष्यते | 
तद्व्यापारों न तत्रेति, कथमक्षभवं भवेत्‌ ॥ 
[ नं० सू० टीका--जीव० सि० ] 
अथ अनिद्विय रूप से है, सो भी तिस को अचेतन दोने 
से अयुक्त है। अरु केश नखादिक तो मनोशान करके स्फुरत 
चिद्रुप उपलब्ध नहीं होते हैं । तब कैसे तिन सेती मनोशान 
होये ? आह चः--- 


चेतयंतो न द्य्यंते केशब्मश्रनखादयः | 


ततस्तेभ्यो मनोज्ञानं, भवतीत्यतिसाहसम॥ 
[ नं० खू० टीका--जीव० सि० ] 

जेकर केश, नखादिकों से प्रतिबद्ध मनोशान होथे, 
तब तो तिनो के उच्छेद हुए मूल से दी मनोक्ान नहीं होवेगा । 
अरु केश, नखादिकों का उपघात होने से शान भी उपहत 
होना चाहिये। परन्तु सो तो द्ोता नहीं, इस घास्ते यह 
तीसरा पक्ष मी ठीक नहीं | 

एक और भी बात है, कि मनोश्ञान के सूक्ष्म अर्थ भेठत्व 
अर स्मृतिपाटवादि जो विशेष हैं, स्रो अन्ययव्यतिरेक 
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करके अभ्यासपू्वेक देखे जाते हैं । तथाहि--बोही शास्त्र जेकर 
ऊहापोहादि करके वार वार विचारिये, तब सूच्तम सूक्ष्मतर 
अर्थाववबोध का उल्लास होता है, अरु स्खाति पाटव की अपूर्य 
वृद्धि होती है । एसे एक शास््रविषे अभ्यास से सूक्षमाथे 
भेठन्व शक्ति के होने से, अरु स्सखृतिपाटव के होने से अन्य 
शास्त्रों में भी सहज से ही सूक्तमार्थावब्ोध, अरु स्मृतिपाटव 
का उल्लास हो जाता है। ऐसे अभ्यास हेतुक सूछमार्थ भेत- 
त्वादिक मनोशान के विशेष काये देखे जाते हैं, अर किसी को 
अभ्यास के पिना भी देखते हे । त्रिस वास्ते उस में अवश्य 
परलोक का अभ्यास हेतु है । क्योंकि कारण के साथ कार्य 
का अन्वय व्यतिरेकपना है । इस प्रतिबंध से अदृष्ट और उस 
के कारण की भी सिद्धि हो जाती हे । इस वास्ते जीव का 
परलोक में जाना प्रमाण सिद्ध हे । 


तथा देह ज्षयोपशम का हेतु है, इस वास्ते देह भी हम 
फथचित्‌ ज्ञान का उपकारी मानते हैं। देह के दूर होने से 
सव्वेथा ज्ञान की निबृत्ति नहीं होती । जैसे अम्नि से घट को 
कुछ विशेषता है, परन्तु अज्रि की निव्ृत्ति होने पर घट का 
मूल से उच्छेद नहीं हो जाता है, केवल कछुक विशेष दूर हो 
जाता है, जैसे सुबर्ण की द्रवता। ऐसे इहां भी देह की निश्वत्ति 
होने से कोई एक ज्ञान विशेष तत्पतिबद्ध ही निवृत्त होता 
है, परन्तु समूल शान का उच्छेद नहीं होता है । जेकर देह 
ही ज्ञान का निर्मिच्त मानोगे, अरु देह की निश्सि से ज्ञान को 


चतुर्थ परिच्छेद ३२७ 


निवृत्ति वाला मानोगे। तब तो स्मशान में देह के सस्म 
होने पर ज्ञन न होवे, परन्तु देह के विद्यमान होते हुए 
खत अवस्था में किस वास्ते ज्ञान नहीं होता ? 

जेकर कहो कि प्राण, अपान भी ज्ञान के हेतु हैं, तिन के 
अभाव से ज्ञान नदी होता है । यह भी कहना टीक नहीं । 
क्योंकि प्राणापान श्ञान के हेतु नहीं हो सकते हैं, किन्त ज्ञान 
ही से तिन की प्रद्डाति होती हे। तथाहि, जब प्राणापान का 
करने वाला मंद इच्छा करता हे, तब मंद होता है। अरू जब 
दीघे की इच्छा करता है, तब दीध होता है । जेकर देह मात्र 
नैमिसिक प्राणापान होवे, अरु प्राणापान नैमित्तिक विज्ञान 
होवे, तब तो इच्छा के वश से प्राणापान की प्र्डत्ति न 
होवेगी | क्योकि जिनका निमित्त देह है, ऐसी जो गौरता 
और श्यामता, वो इच्छा के वश से प्रवृत्त नहीं होती हैं । जेकर 
प्राणापान ज्ञान का निम्मित्त होबे, तब तो प्राणापान के थोड़े 
वा बहुते के होने से ज्ञान भी थोड़ा वा बहुत होना चाहिये। 
क्योंकि जिस का कारण हीन अथवा अधिक होवेगा, डस 
का कार्य भी हीन अथवा अधिक ज़रूर होवेगा। जैसे माटी 
का [पेड जब बढ़ा फिंशा। छोटा होजेगा, तब घट भी बड़ा 
अरु छोटा होचेगा, अन्यथा यो कारण भी नहीं | तुमारे भी 
तो प्राणापान के न्‍्यून अधिक दोने से ज्ञान न्‍्यून आधिफ 
नहीं होता है, किन्तु विपयेय होता तो दीखता है। क्योंकि 
मरणावस्था में प्राणापान अधिक भी होते हैं, तो भी विज्ञान 
घट जाता है| 
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जेकर कहो कि मरणावस्था में वात पित्तादि दोष से देह 
के विगुणी हो जाने से, प्राणापान के बढ़ने पर भी चैतन्य 
की वृद्धि नहीं होती है, अत एवं सतावस्था में भी देह के 
विग्युणी होने से चेतनता नहीं रहती | यह भी असमाीचीन है । 
जेकर ऐसे होवे, तब तो मरा हुआ भी जिंदा होना चाहिये । 
तथाहि--मृतस्य दोषा: समीभवेति'” अर्थात्‌ मरण पीछे बात 
पित्तादि दोष सम होजाते हैं। और ज्वरादि विकार के न देखने 
से दोषों का सम होना प्रतीत ही होता है । अरु जो दोषों का 
खसमपना है, सोई आरोग्य हे, “तैषां समत्वमारोग्य, क्षयब्ुद्धी 
विपयेये” इति वचनात्‌ । तब तो आरोग्य लाभ से देह को 
फिर ज़िंदा होना चाहिये, अन्यथा देह कारण ही नहीं । चित्त 
के साथ देह का अन्चय व्यतिरेक नहीं। जेकर मरा हुआ जी 
उठे, तो हम देह को कारण भो मान लेचे | 

प्रतिवादी:--यह फिर जी उठने का प्रसंग तुमारा अयुक्त 
है। क्योंकि यद्यपि दोष देह का वैगुण्य करके निह्तत्त हो गये 
हैं, तो भी तिन का किया हुआ बैगुरय निवृत्त नहीं होता 
है। जैसे अमि का करा हुआ काष्ठ में विकार अप्नि के निशृत्त 
हाने से भी निश्नत्त नहीं होता है । 

सिद्धान्तीः--यह तुमारा कहना अयुक्त है, क्योंकि बिकार 
भी दो प्रकार का है। एक #मनिवर्स्य होता है और दूसरा 
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# जो दूर न किया जा सक्रे, वह अनिवरत्त्य! और जो इटाया जा 
सके, वह “निवश्ये' है। 
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निवस्य होता है। अनिवत्ते विकार जैसे काष्ट में अभ्मि की करी 
हुई श्यामता मात्र, अरु निवत्त्ये विकार जैसे आभ्रिकृत खुवण 
में द्वता । वायु आदिक जो दोष हैं, सो निवत्त्ये विकार के 
जनक हैं, क्‍योंकि उन की चिकित्सा देखी जाती है। जेकर 
वायु आदि दोष से भी अनिवत्त्ये विकार दहोबे, तब तो चिकित्सा 
विफल दोजञावेगी । ऐसे भी मत कहना कि मरने से पदिले दोष 
निवस्य विकार के आरंमक हैं, अर मरण काल में अनिवत्त्ये 
विकार के आरंभक हैं। क्यांके एक ही एक जगे दो विरोधी 
विकारों का जनक नहीं हो सकता। 
प्रतिवादी+--व्याधि दो प्रकार की लोक में प्रसिद्ध है, एक 
साध्य, दूसरी असाध्य । उस में साध्य जो है, सो चिकित्सा 
से दूर हो सकती है, अरु दूसरी असाध्य जो दूर नहीं होती 
है। ओर व्याथि दोषों की विषमता से होती है । तो फिर दोष 
उक्त दो प्रकार के विकार के आरमस्भक--जनक क्यों नहीं ? 
खिद्धान्तीः--यह मी अखत्‌ हे, क्योंकि तुमारे मत में 
असाध्य व्याधि ही नहीं दो सफती हे, तथाहि--व्याधि का 
जो असाध्यपना है, सो आयु के क्षय होने से द्ोता हे । 
क्स्मोकि तिस्ी व्याधि में समान ओषध वैद्य के योग ले भी 
कोई मर जाता है, कोई नहीं मरता दे । अर जो प्रतिकूल 
फर्मो के उदय करके शिवत्रादि व्याधि है, वो हजार 
ओषध से भी साथी नहीं जाती हे । यद दोनों प्रकार की 
व्याधि परमेश्वर के वचनों के जानने वालों के मत में दी 
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सिद्ध होती है; परन्तु तुमारे भूतमात्र तत्व वादियों के मत 
में नहीं हो सकती है । कोई एक असाध्य व्याधि इस वास्ते 
हो जाती है, कि दोषकुत विफार के दूर करने में समथे औषधि 
अरू योग्य वैद्य नहीं मिखता । तब ओषधि अरु बैद्य के अभाव 
से व्याधि इद्धिमान होकर सकल आयु को उपक्रम करती 
है, अर्थात्‌ क्षय कर देती दे । तथा कोई एक दोषों के उपशम 
होने से अकस्मात्‌ मर जाता है । अरू कोई एक अति दुष्ट 
दोषा के होने से भी नहीं मरता है | यह बात तुमारे मत में 
नहीं हो सकती है । आह चः;-- 


दोषस्योपशमे5प्यस्ति, मरण कस्यचित्पुनः । 


जीवन दोषदुष्टत्वेष्प्येतश्न॒ स्याद्रवन्मते ॥ 
[ ने० सू० टीका--जीव० सि० ] 


हमारे मत में तो जहां लगि आयु है, तहां लछगि दोषों 
करके पीडित भी जीता रहता है, अरू जब आयु क्षय हो 
जाता है, तव दोषों के विकार विना भी मर जाता है । इस 
वास्ते देह ज्ञान का निमित्त नहीं है । 

एक ओर भी बात है, कि देह जो तुम ज्ञान का कारण 
मानते हो, सो सहकारी कारण मानते हो ? या उपादान 
कारण मानते हो ? जेकर सहकारी कारण मानते हो, तब तो 
हम भी देह को क्षयोपशम का हेतु दोने से कथाचित्‌ 
विज्ञान का हेतु मानते हैं । जेकर उपादान कारण मानों, तब 
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तो अयुक्त है। उपादान वो होता है, कि जिस के विकारी होने 
से कार्य भी विकारी होवे, जेसे मतक्तिका घट का कारण है। 
परन्तु देह के विकार से संवेदन विक्रारी नहीं होता, अर 
देह विकार के बिना भी भय शोकादिरों करके संवेदन को 
विकारी देखते हें । इस वास्ते देह संबेदन का उपादान 
कारण नहीं। उक्ते चः-- 


अविक्ृत्य हि यहस्तु, यः पदार्थों विकायेते । 
उपादाने न तत्तस्य, युक्ते गोगवयादिवत्‌ ॥। 
[ नं० सू० टीका--जीव० सि० ] 
इस कहने से, जे। यह कहते हैं, कि माता पिता का 
चैतन्य पुत्र के चेतन्‍्य का उपादान कारण है, सो भी खाण्डित 
हो गया | तहां माता पिता के विकारी होने से पुत्र बिकारी 
नहीं होता हे । अरु जो जिसका उपादन होता है, सो अपने 
कार्ये से अभिन्न होता है, जैसे माटी और घट । यदि माता 
पिता का चैतन्य पुत्र के चैतन्य का उपादान होबे, तो माता 
पिता का चैतन्य पुत्र के चैतन्य के साथ असेद रूप होगा। 
तय ता पुत्र का चेतन्‍्य भी माता पिता के चैतन्य से अभिन्न 
होना चाहिये | इसी वास्ते तुमारा कहना किसी काम का 
नहीं हे । इस हेतु से मूतों का घम वा भूतों का कार्य चैतन्य 
नहीं है । इस वास्ते आत्मा सैद्ध हे । विशेष करके चार्वाक 
मत का खण्डन देखना होवे, तो सम्मतितके, स्याद्वाद- 
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रलाकरादि शास्त्र देख लेने | इस परिच्छेद में जो कुगुरु के 
लक्षण कहे हैं, वे लक्षण चाहे जैन के साधु में होवे, चाहे 
अन्य मत के खाधु में होवे, उन सवे को कुगुरु कहना 
चाहिये । 


शति श्री तपागच्छीय मुनि श्रीवाद्धिविजय शिष्य मुनि 
आनंदविजय-आत्मारामापिरिचिते जनतत्त्वादरों 
चतुर्थ: पारिच्छेद: संपूर्ण: 
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अब पंचम परिच्छेद में घमेतत्व का स्वरूप लिखते हैं।--- 
घम उस को कहते हैं, जो दुर्गति में जाते हुए आत्मा 
को घार रक्‍खे, एतावता दुर्गेति में न जाने 
धर्म तत्त का देवे। तिस धम के तीन भेद हैं--१. सम्यक्‌ 
स्वरूप... ब्लान, २. सम्यक दशेन, ३. सम्यक्‌ चारित्र। 
इन तीनों में से प्रथम श्लान का स्वरूप 

संक्षेप से लिखते हैं:--- 


यथावस्थिततत्त्वानां, संक्षेपाद्विस्तरेण वा । 
योज्वबोधस्तमत्राहुए, सम्यग्ज्ञानं मनीपिणः ॥ 
[ या' शा०, प्र० १ ग्छो।० १६ ] 
अथे:-यथावस्थित--नय प्रमाणों करके प्रतिष्ठित हे स्वरूप 
जिन का, ऐसे जो जीव, अजीव, आश्चव, संवर, निजेरा, बंध, 
मोत्त रूप सप्त तत्त्व, तथा प्रकारांतर में पुण्य पाप के आधिक 
होने से नव तत्व होते हैं: इन का जो अवबोध अर्थात्‌ 
ज्ञान, से। यस्यक्‌ ज्ञान जानना । वह ज्ञान क्षयोपदाम के विशेष 
से किसी जीव को संक्षेप से अरु किसी जीव को चिस्तार 
से होता हैे। इन नव तत्त्वों में से प्रथम तत्त्व जो जीव हे, 
तिख को आत्मा भी कहते हैं । अर्थात्‌ जीव कहो अथवा 
आत्मा कहो, दोनों एक द्वी वस्तु के नाम हैं । 
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प्रकश्ष;-- जैन मत में आत्मा का क्‍या लक्षण है ? 
उत्तरः--चैतन्य लक्षण है । 
प्रक्षः--जैन मत में जीव-प्राणी-आत्मा किस को कहते हैं ? 


यः कत्तों कर्म भेदानां, मोक्ता कमंफलस्य च | 


संसर्ता परिनिवाता, स ह्ात्मा नान्यलक्षणः ॥ 
[ शा० स०, स्त० १ स्छो० ९० ] 


उत्तरः--इस स्छोक से जान लेना । इस का भावार्थ कदते 
हैं--ज्ो मिथ्यात्वादि करके कलुषित अर्थात्‌ 

जीव तक्त का मैला हो कर वेदनीयादिक कर्मों का कर्त्ता- 
स्वरूप करने वाला, अरू तिन अपने करे हुये कर्मों 

का जो फल--छुख दुःखादिक, तिन को भोगने 

बाला, तथा कमे विपाक के उदय से नारकादि भव्रों में भ्रमण 
फरने वाला, अरु सम्यक्‌ दशनादि तीन रलों के उत्कृष्ट अभ्यास 
से संपूणे कर्मांश को दूर करके निर्वाण रुप होने वाला ही 
आत्मा है, वोही प्राण घारण करने से प्राणी और जीव है। #यह 


# यो मिथ्यात्वादिककषिततया वेदनीयादिकर्मणामभिनिवत्तकस्त- 
त्फलस्य च सुखदुःखादेरुपभोक्ता नारकादिभवेषु च यथाकर्मविपाकोदयं 
संसर्त्ता सम्यगृदशनादिग्त्नत्रयाभ्यासप्रकर्षतच्चाशेषकर्माशापगमतः परिनि- 
बता स प्राणान्‌ धारयति स एवं चात्मेत्यभिधीयते । 

नोट:-- विशेष के लिए देखो श्री मलयगिरिसूरि कृत शत्ति में से 
जीवसत्तासिद्धि का प्रकाश | 
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नंदी सूत्र में लिखा हे । आत्माक्री सिद्धि चार्वाक मतके खण्डन 
में लिख आये हैं। जे कर आत्मा की सिद्धि विशेष 
करके देखनी होवे, तो गंघहस्ती महाभाष्य देख लेना । 
तथा यह आत्मा सब्वे व्यापी भी नहीं, और पकांत नित्य, 
तथा कूटस्थ भी नहीं है । ५वँ एकांत अनित्य-क्षणिक भी 
नहीं है। कितु शरीर मात्र व्यापी कथचित्‌ नित्यानित्य रूप है । 
इन का अधिक खण्डन मण्डन देखना हो, तो स्वाद्वादररसा- 
कर, स्वथाद्वादरलाकरावतारिका और अनेकांतजयपताका 
आदि शास्त्रों से देख लेना । मैंने इस वास्ते नहीं लिखा हे, 
कि भ्रन्थ बड़ा भारी दी जावेगा, अरू पढ़ने वाले आलस करंगे। 

तहाँ जीव जो हैं, स्रो दो प्रकार के हैं । एक मुक्त रूप, 
दूसरे संसारी, यह दोनों ही प्रकार के जीव स्वरूप से 
अनादि अनेत हैं, अरु शान दृशन इन का छक्षण हे। तथा 
ज्ो मुक्त स्वरूप आत्मा है, वो सर्वे एक स्वभाव है। अर्थात्‌ 
जन्मादि छेशों करके वर्जित, अनंत दशन, अनंतवीय, और 
अनंत आनंदमय स्वरूप में स्थित, निर्विकार निरंजन और 
ज्योतिः स्वरूप हे । 


अर जो संखारी जीव हैं, स्रो दो प्रकार के हैं । एक 
स्थावर, दूसरे अस । उस में स्थावर के पांच भेद हैं- १. प्थि- 
दीकाय, २. अपकाय, ३. तेज:काय, ४. वायु काय, १५. बन- 
स्पतिकाय । तथा त्रस जीव के चार भेद हैं--१. दो इन्द्रिय, 
२. तीन इन्द्धिय, ३. चार इन्द्रिय, ४. पांच इन्द्रिय । ' तथा 
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स्थावर जो हैं, सो सबे एक ही--स्पशैंद्रिय वाले हैं । कृमि, 
गंडोआ, जोक, खुंडी, इत्यादि जीव एक स्पर्शन अर्थात्‌ 
शरीर इंद्विय, दूसरी रखनेंद्रिय अर्थात्‌ मुख, इन दो इन्द्रिय 
वाले हैं । कीड़ी, जू , सुसरी, ढोरा, इत्यादि जीब दो पूर्चोक्त 
अरु एक नासिका, यह तीन इंद्रिय वाले हैं । माखी, श्रमर, 
सहत की माखी, भिड़, धमोड़ी, बिच्छू , इत्यादि जीब 
तीन पूर्बोक्त अरु चोथा नेत्र, इन चार इंद्विय बाले हैं। 
नारक, तिर्यच, मनुष्य, अरू देवता, ये पंचेद्विय जीव हैं । 
अर्थात्‌ ये सब॒ स्पशन, रखना, प्राण, नेत्र और कान, इन 
पांच इंद्रिय वाले हैं । स्थावर जीव भी दो तरे के हैं, एक 
सूक्ष्म नाम कम के उदय वाले सूक्ष्म, दूसरे बादर नाम कमे 
के उदय वाले बादर । यह स्थावर अरु तऋस जीव समुच्य 
रूप से छे पर्याप्ति वाले हैं | इन छे पर्याप्तियों के नाम यह हैं:-- 
१. आहार पर्याप्ति, २. शरीर पर्याप्ति, ३. इन्द्रिय पर्याप्ति, 
४. श्वासोच्छासपर्याप्ति, ५. भाषापर्याप्ति, 4. सन: पर्याप्ति । 


अथ पर्यौप्ति का स्वरूप लिखते हैं । आहार--भोजन, तिस 
के ग्रहण करने की जो शक्ति, तिस का नाम आहार पयातति 
कहते हें । शरीर रचने की जो शक्ति, तिस का नाम शरीर 
पयांपति हे। इन्द्रिय रचने की शक्ति, इंद्रिय पर्याप्त है। ऐसे 
दी सवेत्र जान लेना । जिस जीव की पूर्वोक्त छे पयोत्तिये 
अधूरी हैं, उस को अपयांसि कहते हैं। स्थावर जीवों में आदि 
की चार पयाप्ति हैं। अरु दो इन्द्रिय, तीन इन्द्रिय, चौरिंदिय, 
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इन जीव में एक मन के बिना पांच पर्याप्ति हैं । पंचेद्विय 
जीवों में छे ही पर्याप्ति हैं। पृथिबीकाय, जलकाय, तेज:- 
काय, वायुकाय, श्न चारों में अर्सख्य जीव हैं । तथा 
चनस्पतिकाय में से जो प्रत्येक वनस्पति है, उस में तो असेख्य 
जीव हैं; परंतु साधारण वनस्पति में अनंत जीव हें । इन 
स्थावर अरू अस जीवों के जप्न्य तो चोदद भेद हैं, मध्यम 
भद३ भेद हैं, अरू उत्कृष्ट-मरनेत भेद हैं । तिन में मध्यम 
चौदह भेद नरक वासियों के हैं । अडतालीस भेद तियंच 
गति बालों के हैं, ओर तीन सो तीन भेद मनुष्य गति वालों 
के हैं, १€८ भेद देवगति वालो के हें, यह सवे मध्यम 
भेद ५६३ हैं । इन का पूरा विचार देखना होबे, ते प्रशापना 
सिद्धांत तथा जीव समास प्रकरणादि शास्त्रों से देख लेना | 
प्रश्नः--है जन ! दो इन्द्रियादिक जीव तो ज्ञीच लक्षण 
संयुक्त होने से जीव सिद्ध ह्वो जाते हैं, परन्तु पृथिवी आदि 
पांच स्थावर। में जीव हम कैसे मान लेव ? क्योंकि पूथियी 
आदि में जीव का कोई भी चिन्ह उपलब्ध नहीं होता है । 
उत्तरः--यद्यपि पृथिवी आदि में जीव के होने का प्रकट 
चिन्ह नहीं दीखता, तो भी इन में अव्यक्त 
स्थावर जीव रूप से जीव के चिन्ह दिखलाई देने से जीव 
की सिद्धि. सिद्ध द्योता है । जैसे धत्तुरे तथा मदिरा 
के नशे करके मूरच्छित्‌ हुये जीवों में व्यक्त 
लिंग के अभाव दोने ले जीवपना है । तैसे दी पृथिवी आदि 
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को भी सजीव मानना चाहिये । 

प्रश्नः--मव्रि की मूर्च्ओा में उछासादि के देखने से 
अव्यक्त रूप में भी चेतना लिंग है। परंत प्थिवी आदिकों 
में चेतनता का तैसा लिग कोहे भी नहीं, फिर तिन को 
कैसे चेतन माना जावे ? 

उत्तरः--जो तुमने कहा है, सो ठीक नहीं। क्योंकि पृथित्री 
काय में प्रथम स्व स्व आकार में रहे हुये लवण, विद्॒म, 
पाषागादिकों में, अश मांस अंकुर की तरे समान जातीय 
अकुर उत्पन्न करने की योग्यता है।यह वनस्पति की तरे 


चैतन्यपने का चिन्ह है । इस वास्ते अव्यक्त उपयोगादि 

लक्षण के होने से प्रथिवी सचेतन है, यह सिद्ध हुआ। 
प्रश्च/--विद्रुम पाषाणादि पृथिदी कठिन रूप है, तो फिर 

कठिन रूप होने से पृथिवी सचेतन केसे हो सकती है ? 


उत्तरः-जैसे शरीर में जो अस्थि अर्थात्‌ हाड अनुगत 
है, सो कठिन है, तो भी सचेतन है, ऐसे जीवानुगत पृथिवी 
का शरीर सचेतन हे । अथवा पृथिवी, अप्‌, तेज, वायु, 
वनस्पति, इन के शरीर जीव खद्दित हें, छेय, भेच, उत्टछ्षेप्य, 
भोग्य, प्रेय, रसनीय, स्पृश्य द्रव्य होने से, सास्ना विषा- 
णादि सेघातबत्‌ । इस अनुमान से इन में जीव सिद्ध है। और 
पृथिवी आदिकों में जो छेय्त्वादि दिखते हैं, तिन को कोई 
भी छिपा नहीं सकता है । तथा यह भी मत कहना के 
पृथिवी आदि को जीव का शरीर सिद्ध करना है, सो अनिष्ट 
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है। क्‍योंकि हम सर्व पुद्ल द्वव्य को दब्य शरीर मानते हैं। 
उस में जीव सहित तथा जीव रहित जो विशेषषना है, 
सो ऐसे हैे--शस्त्र करके अनुपद्तत जो पृथिवी आदिक हें, 
सो हाथ पग के संघातवत्‌ संघात न होने से वे कदाचित 
सचेतन हैं, ऐसे हो कदाचित्‌ शस्रोपहत द्वोने से हाथादिकों 
की तरे अचेतन भी हैं । 

प्रक्र--प्रभवणवत्‌ अर्थात्‌ मूत्र की तरे जीव का लक्षण 
न होने से जल जीव नदी है । 


उत्तर:--तुमारा यह हेतु अखिद्ध होने से ठोक नहीं है। 
नथाहि--हाथी के शरीर में कछल अवस्था में द्ृवबपना अरु 
सचेतन पना देखते हैं, ऐसे दी जल में भी चेतनता जाननी | 
तथा अंडे में रस मात्र है, अवयब कोई उत्पन्न हुआ नहीं, 
और व्यक--हाथ पग आदिक भी नहीं, तो भी वह सचे- 
तन है। इसी प्रकार जल भी सचेतन है। यह इस में प्रयोग 
हे -- शख्र करके अनुपहत हुआ जल सचेतन है, द्वबरूप होने 
से, दस्तिशरीर के उपादान भूत कललबत्‌ । इस हेतु में 
विशेषेण के उपादान से अथोत्‌ अभ्रहण से प्रभवचण और 
दुग्ध आदि में व्यभिचार नहीं । तथा अनुपहत द्रव 
होने से अण्डे में रहे ककलूवत्‌ सात्मक जल है । तथा द्विमादि 
किसी एक अवस्था में अपकाय होने से इतर उदकवत 
सचेतन है | तथा किसी जगे भूमि खनने से मेंडक की भांति 
स्वाभाविक सेभव--उत्पश्न होने से अ्वजिजतल न 7 
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आकाह में बादल आदिक विकार से उत्पन्न हुआ जल स्वतः 
ही अर्थात्‌ आप ही उत्पन्न हो कर पड़ने से मत्स्यवत्‌ सचे- 
तन है । तथा शीतकाल में बहुत शीत के पड़ते हुए नदी 
आदिकों में अल्प जल के हुए अल्प अरू बहुतके हुए बहुत 
डष्पा देखते हें, से उष्मा सजीव हेतुक ही हे। अल्प 
या बहुत प्रमाण में मिलित मनुष्यों के शरीरों से जैसे अल्प 
या बहुत उष्मा उत्पन्न होती है । जल में शीत स्पश ही 
है, ऐसे वेशेषिक कइते हैं।' तथा शीतकाल में शीत के 
बहुत पढ़ने से प्रातःकाल में तललावादिक के परिचम दिशा में 
खड़े होकर जब तलावादि को देखिये, तो तिस के जल से 
बाष्प का समूह निकठता हुआ दीखता है, सो भी जीव- 
हेतुक ही है । इस का प्रयोग ऐसे दे--शीतकाल में जो बाष्प 
है, सो उष्ण स्पर्श वाली वस्तु से उत्पन्न होता है, बाष्प 
होने से, शीत काल में शीत जल करके स॑चे हुए मनुष्य 
शरीर के बाष्पवत्‌ । अर जो कूड़े कचरे में से धूआं-बाष्प 
निकलता हे, तहां भी हम प्ृथ्वीकाय के जीव मानते हैं । इन 
सब हेतुओं से जल सजीव सिद्ध होता है । 

प्रश्नः--तेज:ःकाय में जीव किस लरे सिद्ध होता है ? 

उत्तर:--जैलसे रात्रि में खद्योत का शरीर जीव शाक्ति से 
बना हुआ प्रकाशवाला हे, ऐसे अगारादिक भी प्रकाशमान 
होने से सचेतन हैं । तथा जैसे ज्बर की उष्मा जीव के 
प्रयोग बिना नहीं होती, ऐसे द्वी अप्नि में भी मरमी जीयो के 


पंचम परिच्छेद ४११ 


बिना नहीं है; क्योंकि सतक के शरीर में ज्वर कदापि नहीं होता 
है। इस प्रकार अन्वय व्यतिरिक करके अभि सचित्त जाननी। 
यहां यह प्रयोग हे--अंगार आदि का प्रकाश आत्मा के संयोग 
से प्रगट हुआ है, प्रकाश परिणाम इररीरस्थ होने से, खद्योत 
देह के परिणामबत्‌ । तथा आत्मा के संयोग पूर्वक शरीरस्थ 
होने से ज्वरोष्मवत्‌ अगारादिशों में उष्णता है । तथा ऐसे 
भी मत कहना कि सूथे की उष्मा के साथ यह हेतु अनकां- 
तिक है; क्योंकि सूर्यादिकों में जो उष्मा है, उस को भी 
आत्मसंयोग पूर्वक ही हम मानते हैं । तथा अभि सचेतन है, 
क्योंकि यथायोग्य आहार के करने से पुरुष के शरीर की तरह 
उस में वृद्धि आदि विकार की उपलब्धि होती हे। इत्यादि 
रत्तणों करके अमभ्ि की सचेतनता हे । 

प्रश्ः--वायुकाय - पवन में सचेतनता की सिद्धि कैसे 
करोगे ! 


उत्तरः--जैसे देवता का शरीर शक्ति के प्रभाव करके, 
अरु मनुष्यों का शरीर अंजनादि बिद्या मंत्र के प्रभाव करके 
अदृश्य हो जाने पर नेत्र से नहीं दी बता, तो भी विद्यप्रान 
चेतना वाला है । ऐसे द्वी सूच््म परिणाम होने से परमाशु 
की तरे वायुकाय भी नेत्रों से नहीं दीखता, तो भी विद्यमान 
चेतना वाला है । अप्नि करके दृग्ध पराषाण खण्डगत अप्नि 
की भांति वह स्पष्ट उपलब्ध नहीं होता। प्रयोग यह है-कि 
वायु चेतनावान्‌ है, दूसरों की प्रेरणा के विना नियम 
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करके तियेगगति होने से, गवाश्यादिबरत्‌ । तियेगगति का 
नियम करने से, परमाण के साथ व्यनिवार नहीं | इस प्रकार 
शस्त्र करके अनुपहत वायु सचेतन हे । 

अरू वनस्पति में तो प्रत्यक्ष प्रमाण से जीव सिद्ध ही है। 
इस वास्ते यहां विस्तार से नहीं लिखा । तथा स्वेश्ञ का कथन 
करा हुआ आगम भी पृथ्वी, जल, अम्ि, पवन अरू वनस्पति 
में जीव का होना कहता हे | कोई २ पुरुष द्वींद्विय, ज्रींद्रिय, 
चतुरिन्द्रिय अरु पंचेद्रिय में भी जीव नहीं मानते; परन्तु तिन 
के न मानने से कुछ हानि नहीं" । यह संक्तेप से जीवों का 
स्वरूप लिखा हे। जब विस्तार से देखना होते, लब॒ जैनमत 
के सिद्धांत-आगम ग्रन्थ देख लेने । 


अथ दूसरा अज़ीव तत्त्व लिखते हैं । अजीव उस को 
कहते हैं, कि जो जीव के छक्षणों से विपरीत 
अजीव तत्त्व. होवे--जो ज्ञान से रहित होवे, और जो रूप, 
का स्वरूप. रस, गंध, अरु स्पशेवाला होवे, नर अमरादि 
भव में न जावे, अरु ज्ञानावरणीयादिक कर्म 
का कर्ता न होवे, अरु तिनों के फल का भोगने चाहा न 
होवे, जडस्वरूप होवे । सो अजीव द्रव्य पांच प्रकार के हैं-- 
१. धर्मास्तिकाय, २. अधर्मास्तिकाय, ३. आकाशास्तिकाय, 
४. पुहलास्तिकाय, ५. काल । 
तिन में पहला जो धघर्मास्तिकाय है, सो लोकव्यापी है, 
नित्य है, अवस्थित है, अरूपी है, अंसख्य. प्रदेशी है, जीव अरू 
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पुद्ल की गति में उपष्टमक-सहायक है | यद्यपि जीव अरु 
पुद्वल स्वशक्ति से चलते हैं, तो भी चलने में धर्मास्तिकाय 
अपाक्षित कारण है। जैसे मच्छी जल में तरती तो अपनी शक्ति 
से है, परन्तु अपेक्षित कारण जल है । ऐसे ही जीव अरु पुद्ठल 
की गति में सहायक धर्मा स्तिकाय है। जहां लगि यह धमोस्ति- 
काय है, तहां लागे लोऋ की मयोदा है । जेकर घम्मास्तकाय 
न मानिये, तो लोकालोऊ की मर्यादा न रहेगी। अरू जहां 
छागि घ्मौस्तिकाय हे, तहां लगि जीव पुद्ल गति करने हैं। 
इस का पूरा स्वरूप जैनमत के भ्रन्थ पढ़े बिना नहीं जाना जञा 
सकता। 

दूसरा अधमोस्तिकाय द्रव्य है । इस का सर्वे स्वरूप 
घमोास्तिकाय की तरे जानना । परन्तु इतना विशेष है, कि 
यह द्रव्य, जीव पुदूगल की स्थिति में सहायक है । जैसे 
पथिक जन जब चलता चलता थक जाता है, तब किस्सा 
इच्चादिक की छाया में बठता है, सो बैठता तो थो आप ही 
है, परन्तु आश्रय बिना नहीं बैठ सकता है । ऐसे ही जीव, 
पुद्ल स्थित तो आप ही होते हैं, परन्तु अपोक्षित कारण 
अधघर्मा स्तिकाय हे । 

तीसरा आकाशास्तिकाय द्रव्य है, इस का स्वरूप भी 
घरमास्तिकायवत्‌ जानना । परन्तु इतना विशेष है, कि यह 
द्रव्य लोकालोक सर्वव्यापी है, अरु ग्रवगाह दान लक्षण है-- 
जीव पुद्दल के रहने में अवकाश दाता है । यह तीनों द्वव्य 
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आपस में मिले हुए हैं। जहां लगि आकाश में धर्मास्तिकाय, 
अधर्मास्तिकाय है, तहां छागे लोक है | अरू जहां केवल एकला 
आकाश ही है, ओर कोई वस्तु नहीं, तिस का नाम 
अलोक है| 

चौथा पुद्कलास्तिकाय द्रव्य है, पुहह नाम परमाणुओं 
का भी है, अरु परमाणुओं के जो घट पटादि काये हैं, उन 
को भी पुद्ठल ही कहते हैं। एक परमाणु में एक वणे है, 
एक रस है, एक गंध है, दो स्पर्श हैं । काये ही इन का लिंग- 
गमक है । ये वर्ण से वर्णातर, रस़ से रसांतर, गंध से गंधां- 
तर, स्पश से स्परशांतर हो जाते हैं । यह परमाणु पदाथे 
द्रब्यरूप करके अनादि अनंत है, पर्यायस्वरूप करके सादि 
सांत है । इन परमाणुओं का जो कार्य है, उस में कोई तो 
प्रवाह से अनादि अनंत है, अरु कोई सादि सांत भी हे । ज्ञो 
कुछ यह जड जगत्‌ दीखता है, सो सब इन परमाणुओं का 
ही काये है। सूखी हुईं सर्व वनस्पति अरू अपने आदिक 
शस्त्रों करके परिणामांतर को प्राप्त हुए पृथिव्यादिक खबबे 
पुद्रल हैं । समुश्चय पुद्टल द्रव्य में पांच वर्ण, पांच रस, दो 
गंध, आठ स्परी, पांच संस्थान हैं । उस में काला, नीला, 
रक्त, पीत और शुक्ल, यह पांच तो वण हैं । तीएण, कड़ुआ, 
कषाय, खट्टा, मीठा, यह पांच रस हैं । सुगंध, दुर्गंध, यह 
वो प्रकार की गंध है । खरखरा अर्थाव्‌ कठोर, सुकोमल, 
हलका, भारी, शीत, उच्ण, चिकना, रूखा यह आठ स्पश 
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हैं। इन से अधिक जो वर्णादि हैं, सो सब इन ही के मिलने 
से हो जाते हैं । इन पुद्तलों में अनंत शक्तियां, अनंत स्वभाव 
हैं। इन के द्रव्य, क्षत्र, काल, भाव, आदि निमित्तो के मिलने 
से विचित्र परिणाम हो जाते हैं। 

पांचमा कालद्वव्य हे, सो प्रसिद्ध है । यह पांच द्रव्य 
अज्ञीव हैं। निमित्त पांच हैं, वे जैनइवेतांवराचाये श्रीसिद्ध- 
सेन द्वाकरकूत सम्मतितक भ्रंथ में लिखे हैं #। १. काछ, २. 
स्वभाव, ३. नियति, ४. पूवेकत कम, ५. पुरुषकार । इन पांचों 
में से मात्र एक को मानना तो मिथ्याज्ञान अरु मिथ्यात्व है, 
तथा इन पांचों के समवाय को मानना सम्यकज्ञान अझ 
सम्यकत्व हे । इन पांच निमित्तों में से काल, स्वभाव, नियति, 
इन तीनों निमित्तों का स्वरूप फक्रियावादी के मत के निरूपण 
में लिख आए हैं। अरु चोथे पूवेकत कर्म, का स्वरूप आगे 
कर्मों के स्वरूप में लिखेंगे । अर पांचमा पुरुषकार, सो जीव 
के उद्यम का नाम हे | इन पांचों निमित्तों से जगत 
की प्रवृत्ति ओर निवृत्ति हो रही है । इन निमित्तों ही 

, ह# कालो सहाव णियई पूवत्कय पुरिसकारणेगंता । 
मिच्छरस ते चेवा (व) समासओ होंति सम्मत्तं ॥ 

काल-स्वभाव-नियति- पूर्व क्ृत-पुरुषकारणरूपा 'एकान्ता+! सर्वेडपि 
एकका भिथ्यात्म्‌ ते एवं 'समुदिता:! परस्परा$जहद्गत्तय; सम्यक्त्व- 
रूपतां प्रतिपद्नन्त इति तात्पर्याथ: । 

[सिन् त० दी०, कां० हे गा०५३] 
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से नरकादि गतियों में जीव जाते हैं, अर सुख दुःख का फल 
भोगते हैं । इन निमित्तों के विना फल का दाता अन्य ईश्वरा- 
दिक कोई भी नहीं। जेकर कोई वादी इन पांचों निमित्तां के 
समवाय को हेश्वर माने, तब तो हम भी उस इंश्वर 
को कर्त्ता मान लेचेंगे। क्योंकि जैनमत की तत्त्वगीता में लिखा 
है, कि अनादि द्रव्य में जो द्वव्यत्व शक्ति है, सोई सर्व 
पदार्थों को उत्पन्न करती है, ओर छय भी करती है । सो शक्ति 
चैतन्या:चैतन्य।दि अनेत स्वभाव वाली है, तिस को कर्त्ता- 
ईश्वर मानने से जैनमत की कुछ भी हानि नहीं है। 

३. अथ पुण्यतत््व लिखते हैं-प्रथम तो पुण्य उपाजेन 
करने के नव कारण हैं, उक्ते च स्थानांगसूत्रेः-- 


अन्नपुण्णे पाणपुण्णे वत्थपुण्णे लेणपुण्णे सयणपुण्णे 
मणपुण्णे वयपुण्णे कायपुण्णे नमोक्कारपुण्णे। [दा०€ खू० ६७६ 


व्याख्या:--!. पात्र के प्रति अन्न का दान करने से 
तीर्थंकर नामादि पुण्य प्रकति का जो बंध 

पुण्य तत्व... होवे हे, तिस का नाम अन्न पुण्य है। ऐसे हो 
का स्वरूप. २. पीने का जल देवे, ३. बस्म देवे, ७. रहने 
को स्थान देवे, ५. सोने बेठने को आसन 

देवे, ६. गुणिज्नन को देख कर मन में हे करे, ७. वचन 
करके गुणिजनों की प्रशेसा करे, ५. काया करके पर्युपासन 
अर्थात्‌ सेघा करे ओर €. गुणिजन को नमस्कार करे। तथा 
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यह जो पुण्य की बात कही है, सो कुछ जैनियां को दी दान 
देने के बास्ते नहीं | किन्तु किसी मत वाला भी क्‍यों न हो, 
जो कोई भी अनुकंपा करके किसी को दान देवेगा, थो पुण्य 
का उपाजन करेगा | परन्तु इतना विशेष है, कि पात्र को 
जो दान देना है, सो तो पुण्य अरु मोक्ष दोनों का ही हेतु 
है। तथा जो अनुकंपा करके सर्वेजनों को देवेगा, सो केवल 
पुण्य का ही उपाजेन करेगा । जेनमत के किसी शास्त्र में 
पुण्य करने का निषेध नहीं । जेनमत के ऋषभदेवादि 
चोचीस तीथंकर भये हैं, उन्हों ने दीचा लेने से पहदिले 
पक करोड़, आठ लाख सोनेये दिन दिन प्रति एक 
वर्ष तक दिये हैं। इसी कारण से जैनमत में प्रथम 
स्थान दान धम का है । तथा जैन मत के शास्त्रों में और 
भी कई तरे से पुण्य का उपाजेन करना लिखा है ; 
अथ पुण्य का फल बैतालीस प्रकार करके भोगने में आता 
है। सो बेतालीस प्रकार लिखते हैं:--१. जिस 
४२ प्रकार के उदय से जीव खाता-सुख भोगता हे, 
का पृण्यण सो सातावेदनीय ।२. जिस के उदय से 
जीव ज्ञत्रियादि उच्च कुल में उत्पन्न होता 
है, सो उच्च गोत्र । ३. जिस के उदय से जीव मनुष्य गति 
में उत्पन्न होता है, सो मनुष्य गति। ४. जिस के डद॒य से 
जीव देव गति में उत्पन्न होता है, सो देषगति । ५. जिस 
के उदय से जीव अपांतराल ग़ति में नियत देश-अनुभ्रेणी 


धश्८ अनतत्त्वादर्श 


गमन करता हे, अरु नियत मर्यादा पूर्वक अंगों का विन्यास, 
अर्थात्‌ स्थापन करने वाली नाम कम की प्रकति को #भानु- 
पूर्वी कहते हें. उस में जो मनुष्य गति आने वाली, जीव 
के उदय में हे, सो मनुष्यानुपूर्वी । ऐसे ही ६८. देवाजुपूर्वी । 
७. जिस के उदय से जीव पंचेद्रियता को पाता है. सो 
पंचेद्रिय ज्ञाति। अथ पांच शरीर कहते हैं। ८. जिस के 
डद॒य से जीव ओऔदारिक वर्गणा के पुद्रों को ग्रहण करके 
औदारिक शरीर की रचना करता है, अर्थात्‌ औदारिक 
शरीर के रूप में परिणमन करता है, सो ओऔदारिक शरीर 
नाम कम की प्रकृति है। ऐसे ही ९. वैक्रियक, १०. आहारक, 
११. लेजस, १२. कार्मेण, इन पांचों शरीरों की प्रकृतियों 
का अरथ कर लेना । तथा अंगोपांग तीन हैं, डस में अंग-- 
शिर प्रमुख, उपांग-अंगुली प्रमुख हैं, शेष अंगोपांग हैं | 
यथा शिर, छाती. पेट, पीठ, दो बाहु, दी साथलां, यह आठ 
... # जीव की स्वाभाविक गति श्रेणी के अनुसार होती है। आकाश- 
प्रदेशों की पंक्ति को श्रेणी कहते हैं। एक शरोर को छोड़ दूसग शरीर 
घारण करने के लिय जब जोबव समश्रेणी से अपने उत्पत्ति-स्थान के 
प्रति जाने लगता है, तब आनुपूर्वीनामकम, उसे, उम्त के विश्ेणी- 
पतित उत्पत्ति-स्थान पर पहुंचा देता है । जीव का उत्पत्ति-स्थान 
यदि सम श्रेणी में हो, तो आनपूर्वीनामकर्म का उदय नहीं होता। 
तात्पय॑ यह है कि वक्त गति में आनुपूर्ता नामकमे का उदय होता 
है, ऋजुर्गात में नहीं । [ कमे० $ (हिं०) पृ० ८९ ] 


पंचम परिच्छेद ४१७ 


अंग हैं। तथा अंगुल्यादि उपांग हैं। शेष नखादि अंगोपांग 
हैं । ज्ञिस के उदय से जीव को आदि के तीन शरीरों में 
अगोपांग की उत्पत्ति होवे, तिस का नाम तिन शरीर के 
अगोपांग है । सो यह है--१३. ओदारिक अगोपांग, १४. 
वैक्रिय अगोपांग, १५. आहारक अंगोपांग । १६, जिस के 
उदय से जीव आदि का संहनन--वज्ञऋषभनाराच पाता 
है, सो वजद्धऋ्रषभनारायसंहनन नामकमे । तहां बज़ नाम 
कीलिका, अरु ऋषभ नाम परिवेश्न-पद्ट अथांत ऊपर लपेटने 
का हाड़ू, तथा नाराच-मकेटबंध है । इन तीनों रूपों करके 
जो उपलक्षित है, तिस को वज्ञऋषभनाराचसंहनन कहते 
हैं । हाड के सचय सामथ्ये का नाम सेहनन है। यह सेहनन 
औदारिक शरीर वालों में ही होता है । १७. जिस के उदय 
से जीव को आदि के समचतुरसत्र संस्थान की प्राप्ति द्वोवे। 
सो समचतुरख्र संस्थाननामकम की प्रकृति जाननी । तहां 
सम हैं चारा असर जिस के अर्थात्‌ तुल्य शरीर छक्षण युक्त 
प्रमाण सहित, ऐसा आद्य संस्थान झुन्द्राकार मनोहर 
होबे । अब वण, रस, गंध, स्पशे, यह चारों कहते हैं । तिन 
में जिस के उदय से १८. वर्ण-कृष्णादिक, १&. रस-तिक्ता- 
दिक, २०. गंध-सुरभ्यादिक, २१. स्पश-मसृदु आदिक, यह 
चारा शुभ होवे, स्रो वर्णाद्‌ चार प्रकृति जाननी। २२. जिस 
कर्म प्रकति के उदय से जीव का शरीर न तो भारी होबे- 
जिस को ज्ञीव उठा न सके, अरुन तो हलका होवे-जो 
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पवन करके उड़ जावे, तिस का नाम अगुरु रूघु है, तिस 
की प्राप्ति डोवे, सो अगुरुलघु नाम कमे । २३. जिस के 
डदय से प्राणी परको हने, अरु शरीर की आकृति ऐसी होवे, 
कि जिस के देखने से दूसरों का अभिभव दोबे, सो पराघात 
नामक । २४. जिस के उदय से उच्छासन रूब्चि अर्थात्‌ 
डच्छूस लेने की शाक्ति, आत्मा को होती है, सो उच्छास 
भमामकर्म । २५. जिस के उदय से जीव प्रकाश अरू आतप 
शरीर को पावे, तिस का नाम आतप नामकम । २६. जिस 
के उदय से जीव, उष्ण प्रकाश रूप उद्योत बाला शरीर 
पाता हे, सो उद्योत नामकमे । २७. जिस करमम के उदय से 
जीब-को विहायोगाति [ विहाय नाम आकाश का है; तिस 
में जो गति सो विहायोगति ] एतावता राजईंस सरीखी गति 
होबे, सो खुविहायोगति नामकमें। २८. जिस के उदय से 
जीव के शरीर के अंगोपांगादिकों अर्थात्‌ नसा, ज्ञाल, माथे 
की खोपड़ी के हाड़, आंख, कान के पढ़दे, केश, नखादि सर्व 
शरीर के अबयबों की व्यवस्था दोवे, सो निर्माणनामकर्म, 
यह सूत्रधार के समान है | २६. जिस के उदय से जीवों 
को चस रूप की प्राप्ति द्वोवे, अर्थात्‌ उष्णादि करके तप्त 
हुए विवक्षित स्थान से छायादिक में जाना, और दो इन्द्रिया- 
दिक पर्योय का फल भोगना, आदि प्राप्त करे सो अस नाम 
कमे । ३०. जिस के उदय से जीव बाद्र अर्थात्‌ स्थूल शरीर 
वाल्य होता है, सो बादर नामकर्म । ३१. जिस कर्म के उदय 
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से जीत्र पीड़े कही हुई छे पर्याति पूणे करता है, सो पर्याप्त 
नामकम | ३२. जिस के उदय से प्रत्येक-एक एक जीब के 
एक पएक शरीर होता है, सो प्रत्येक नामझभे। ३३. जिस 
के उदय से जीव के हाड़ आदि अवयब स्थिर निम्चल होते 
' हैं,सो स्थिर नामकम। ३४. जिस के उदय से जीव के शिर 
प्रमुख अवयव शुभ होते हैं, सो शुभ नामकर्म । ३५. जिस 
के उदय से जीव सौभाग्यवान होता है, सो सुमग नामक | 
३६. जिस के उदय से जीव का स्वर कोकिलावव्‌ रमणीक 
होवे, सो सुस्वर नामक । ३७. जिस के उदय से जीव का 
उपादेय वचन होवे--जो कुछ कहे, सो हो जावे, सो आदेय 
नामक । ३८. जिस के उदय से जीव की विशिष्ट कीरत्ति- 
यश जगत में विस्तरे-फेले, सो यशोनामकर्म । ३€. जिस 
के उदय से जीव की चोसठ इन्द्र पूजा करते हैं, अरू उप- 
देश द्वारा धर्म तीर्थ का कर्ता होबे, सो तीर्थंकर नामकर्म | 
४०. तियेचों का आयु । ४९१. मनुष्यायु । ४२. देवायु | आयु 
डस को कहते हैं, कि जिस के उदय से जीव तियचादि 
भव में जाता है। जिस से यह पूर्बोक्त तीन आयु की जीव 
को प्राप्ति दोती है, सो तीव आयु की प्रकृति जाननी । यह 
बैतालीस प्रकार करके पुण्य का फल भोगने में आता है । 

४. अथ चौथा पापतत्त्व लिखते हैं। पाप डस को कहते 
हैं, कि जो आत्मा के आनंद रस को पीबे, अयथांत्‌ नाश करे । 
यह पाप जो हे, स्रो_ पुण्य से विपरीत, नरकादि फल का 
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प्रवसेक होने से अशुभ है, आत्मा के साथ संबद्द कर्म 
पुह्ल रूप है । 

यद्यपि बंधतत्व के अंतभूत दी पुण्य पाप है, तो भी 
न्यारे जो कहे हैं, सो पुण्य पाप के विषे नानाविध परमत 
भेद के निरासार्थ है । सो परमत यह हैं । कोई एक मत 
वालों का यह कहना है, कि एक पुण्य ही है, पाप नहीं। तथा 
कोई एक मत वाले कहते हैं, कि एक पाप ही है, पुण्य 
नहीं। तथा कोई एक कहते हैं कि पाप पुण्य दोनों आपस 
में अनुविद्ध स्चरूप हैं, मेचक मणि सरीखे, मिश्र सुख दुःख 
फल के हेतु हें । इस वास्ते साधारण रूप से पुण्य पाप एक 
ही वस्तु हे। कोई एक ऐसे कहते हैं कि मूल से कम नहीं 
है, सबे जगत्‌ में स्वभाव से ही विचित्रता सिद्ध हे । यह 
सच पूर्वोक्त मत मिथ्या हैं, क्‍योंकि सुख दुःख दोनों न्यारे 
न्‍्यारे अजुभव में आते हैं । तिस वास्ते तिन के कारणभूत 
पुण्य पाप भी स्वतन्त्र ही अंगीकार करने योग्य हैं, अकेला 
पाप वा अकेला पुण्य वा मिश्चित मानने ठीक नहीं । 


तथा ज्ञों कर्माभाववादी नास्तिक अरु वेदांतिक कहते 

हैं, कि पुण्य पाप जो हैं, सो आकाश के फूछ सदुश असत्‌ 

जानने; सत्‌ नहीं। तो फिर पुण्य पाप के फल भोगने के 
स्थान--नरक स्वगे क्योंकर माने जावे ? 

पुण्य पाप के अभाव से खुख दुःख निर्वेतुक उत्पन्न 

होने चाहिये, सो तो प्रत्यच् से विश हे । सोई 
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पुण्य और पाप दिखाते हैं । सब में मनुष्यपना सदृश है, तो 
की सिद्धि. भी कोई स्वामी है, कोई दास है; कोई 
अपना ही नहीं किन्तु औरों का भी उदर भरते 
हैं, कोई अपना ही उदर नहीं भर सकते हैं । कोई देवता 
की तरे निरन्तर खुख भोग रहे हैं । इस वास्ते अनुभूयमान 
खुख दुःखों के निबंेधन-कारण भूत पुण्य पाप ज़रूर मानने 
चाहिये । जब पुण्य पाप माने, तब तिनों के उत्कृष्ट फल 
भोगने के स्थान जो नरक स्व हैं, सो भी माने गये । जेकर 
न मानोगे, तब अद्धे जरतीय न्याय का प्रसंग होवेगा--आधा 
शरीर बूढ़ा, आधा जुबान । इस में यह प्रयोग अथांत्‌ 
अनुमान भी हैे--छुख दुःख कारणपूर्वक हैं, अकुरवत कार्य 
होने से । ये पुण्य पाप खुख दुःख के कारण हैं, इस बास्ते 
मानने चाहिये | जैसे अंकुर का बीज कारण है। 


प्रतिवादीः--नीलछादिक जो मूत्त पदाथे हैं, वे नीलादिक 
जैसे स्वप्रतिभासी अमूत्ते ज्ञान के कारण हैं। ऐसे ही अन्न, 
फूल, माला, चन्दन, सत्री आदिक मूत्त-दृश्यमान दी अमूत्ते 
खुख के कारण द्ोवेंगे, तथा सपे, विष ओर कंडे आदिक 
दुःख के कारण हैं । तो फिर अदृष्ट पुण्य पाप की कछ्पना 
काहे को करते द्वो ? 

सिद्धांती:--पह तुमारा कहना अयुक्त है, क्‍योंकि इस 
कहने में व्यभिचार है। तथाद्िि--दो पुरुषों के पास तुल्य 
साधन भी हैं, तो भी फल में बड़ा भेद दिखता हे। तुल्य 
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अज्ञादिक भोगने में भी किसी को आह्लाद अथांत्‌ हष 
दिखता है अर दूसरे को रोगोत्पक्ति देखते हें । यह फलभेद 
अवश्य सकारण है, नदीं तो नित्य सत्‌ , नित्य असत्‌ होना 
चाहिये | क्‍योंकि जो वस्तु-काय कदे होओ, करे न होवे सो 
कारण के बिना नहीं होता है !/ अथवा कारणानुमान से 
पुण्य पाप जाने जाते हैं । तहां कारणानुमान यह है--द्ानदि 
शुभक्रिया अरू हिसादि अशुभ क्रिया का कोई फलभूत कार्य है, 
इनके कारण रूप द्वोने से, कृष्यादि क्रियाबत्‌ | जो इन फ्रियायों 
का फलभूत काये है, सो पुएय पाप जानना | जैसे कि खेती 
करनेवाले की क्रिया का फल शालि, यव, और गेहूं आदिक हें। 

प्रतिवादीः--जैसे कृष्यादि क्रिया का दुष्ट फल शाल्यादिक है, 
तैसे दानादिक और पशु दिसादिक क्रिया का भी श्लाघा ओर 
निन्दा [यद्द दानी धर्मात्मा दयादु हे, वह मांसभक्षी निर्देय है] 
आदि दृष्ट फल दी है। तो फिर काहे को धर्माघम का अदृष्ट 
फल कढ्पना करना ? क्योंकि लोक जो हैं, सो बहुलता करके 
दृष्ट फल में ही प्रश्नत होते हैं । इसी बास्ते खेती वाणिज्यादि 
द्विसादि क्रिया में बहुत लोग प्रदत्त दोते हैं, अरू अदुश्ट फल 
वाली दानादि क्रिया में थोड़े लोक प्रद्ृत्त होते हैं । इस वास्ते 
कृषि हिसादि अशुभ क्रियायों का अदृ्फल परापरूप हम 
नहीं मानते । 

सिद्धान्तीः--जेकर तुमारा कहना ठीक होवे, तब तो 
परभव में फल के अभाव से मरण के भनंतर द्वी सर्वे ज्ञीव 
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विना यल्न के मोक्ष हो जावेंगे, और प्रायः संसार शुन्य हो 
जावेगा | तब संसार में दुःखी कोई भी न होवेगा । दानादे 
शुभ क्रिया के करने वाले तथा तिस का शुभ फल भोगने 
वाले ही रहने चाहिये | परन्तु संसार में दुःखी बहुत दीखते 
हैं, भरु सुखी थोड़े दीखते हें। इस से जाना जाता है कि 
जो कृषि, वाणिज्य, दहिसादिक्रिया निवधन अदृष्ट पाप का 
फल दुःखी जीवों को हे, अरु खुखी जीवों को दानादि 
निबन्धन अदुष्ट धर्म का फल हे । 

प्रतिवादी:--जो खुखी है, वो दिसादि क्रिया से हे, अरू 
जो दुःखी हे, वो धमे दानादिक के फल से हे, ऐसे क्‍यों 
न माना जावे ? 


सिद्धांती:--ऐसे नहीं होता, क्‍योंकि अशुम क्रिया-हिसादि 
के करने वाले ही संसार में बहुत हें, अरू शुभ किया दाना- 
दिक के करने वाले थोड़े हैं । यह क्वारणानुमान है । अथ 
कार्यानुमान कहते हैं-जीवो में आत्मत्व के अविशेष होने 
पर भी नर पशु आदि के शरीर के कार्यरुप होने से उन की 
विचित्रता का कोई फारण है; जैसे घट का दण्ड, चक्र, 
चीबरादि सामग्री संयुक्त कुम्मकार | तथा ऐसे भी मत 
कहना कि दृष्ट माता पिता ही इस देह के कारण हैं, न कि 
पुण्य पाप । क्योंकि माता पिता एक सरीखे भी हैं, तो भी 
पुओं के शरीर में विचित्रता देखते हैं, सो विजिञ्रता अदुघ- 
शुभाशभ कम के घिना नहीं हो सकती। इंस वास्ते जो शंभ 
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बेह है, सो पुण्य का काये है, अर जो अशुभ देह है, सो 
पाप का काये है; यह कार्यातुमान है । और सर्वेक्ष के वचन 
प्रमाण से तो पृण्य पाप की सत्ता सिद्ध ही हे। विशेषार्थ के 
वास्ते विशेषावश्यक की टीका देख लेनी । 

पाप अठारह प्रकार से चंधाता है, और ब्यासी प्रकार 
से भोगने में आता है। यथा--पांच ब्लानाबरण, पांच अंत- 
राय, नव दर्शनावरण, मोहनीय कमे की छरूब्बीस प्रकृति, 
नामकर्म की चौतीस प्रकृति, एक अखातावेदनीय, एकऋ 
मरकायु, एक नौचगोत्र, यह सत्र मिल कए ब्याली भेद 
होते हैं। अब इन का विवरण लिखते हें:-- 

झानावरण कम की पांच प्रकृति-प्रथम # ज्ञान पांच 


# मतिश्रतावधिमन:पयायकेवलानि ज्ञानम्‌ । 


वित्त्वा० अ० $ सू० ५९] 
१. जो ज्ञान इन्द्रिय तथा मन से होता है, उसे मतिज्ञान कहते हैं। 
२. जो ज्ञान मतिपूतक है, और जिस में शब्द तथा भ्रर्थ की पर्यौलो- 
चना रहती है, वह श्रतज्ञान कहलाता है। 


इन दोनों ज्ञानों की समानता इस अंश में है, कि वे अपनी उत्पत्ति 
में इन्द्रिय तथा मन को अपेच्या रखते हैं। परन्तु इन का भेद यह है कि 
मतिज्ञान शब्दोल्लेख रहित और श्रतज्ञान शब्दोल्लेख सहित होता है ।इन 


के सूक्ष्म विवेचन के लिये देखो पे. सुखलाल जी की बनाई हुई तत्त्वाय 
सूत्र की गुजराती व्याख्या । 
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प्रकार का है । उस में मतिनश्ञान और श्रुत- 

पंच ज्ञानावरण ज्ञान, ए दोनों अभिलाप-प्लाविताथ-ग्रहणरूप 
ज्ञान हैं । तीसरा इन्द्रियों की अपेच्ा के बिना 

आत्मा को साक्षात्‌ अर्थ का ग्रहण कराने वाला ज्ञान, अवधि- 
ज्ञान चौथा मन में चिन्तित अथे का साक्षात्‌ करने वाला 
शात, मनःपर्येवशान, तथा पांचमा केवल-संपू्ण निष्कलंक 
जो ज्ञान, सो केवल झ्ञान हे | इन पांचों ज्ञानों का जो आवब- 
रण सो ज्ञानावरण है । यथा--मतिश्नानावरण, श्रुतश्चानावरण, 
अवधिज्ञानावरण, मनःपर्यवज्ञानावरण, केवलजशानावरण । 
१. जिस के उदय से जीव निर्मति निष्थ्रतिभ होता है, सो 
मतिशानावरण, २. जिसके उदय से पठन करते भी जीव को 
कुछ न आवे, सो छ्ुतज्ञानावरण, ३. जिस के उदय से अवाधि 
ज्ञान न होवे, सो अवधिक्लानावरण, ४. जिस के उदय से 
मनःपर्यवज्ञान न होवे, सो मनःपयेवज्ञानावरण, ५- जिस के 
उदय से केवलशान न होवे, सो केवलज्ञानावरण | यह पांच 
प्रकृति पापरुप हें । 
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, ३ इन्द्रिय तथा मन की अपेचा किये बिना, मर्यादा पूर्वक जिस से 
रूपी द्रव्य का ज्ञान होता है, उसे अ्रवधिज्ञान कहते है। 
४. इन्द्रिय तथा मन की अपेक्षा किये विना, मयौदा पूवैक भो सशी 
जीवों के मनोगत भावों को जानता है, वह मनः:पयोय (पर्यव) ज्ञान है। 
७, जिस के द्वारा संसार के त्रिकालवत्तों सभी पदार्थ सर्वधा एक 
साथ जाने जाते है, वद केवलश्ञान होता है। 
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अथ अन्तराय कम की पांच प्रकति कहते हें। १. जिस 
के उदय से, देने वाली वस्तु भी है, गुणवान्‌ 
पठ्च अन्तराय पात्र भी है, दान का फल भी ज्ञात हे, परन्तु 
दान नहीं दे सकता, सो दानांतराय। २, जिस 
के उदय से, देने योग्य वस्तु भी है, अरु दाता भी बहुत 
प्रसिद्ध हे, तथा मांगने वाला भी मांगने में बढ़ा कुशल है, 
तो भी मांगने वाले के कुछ भी न मिले, सो लामांतराय । 
३. जिस के उदय से, एक वार भोगने योग्य वस्तु जो आहा- 
रादिक, सो विद्यमान भी हैं/ तो भी भोग नहीं सकता, सो 
भोगान्तराय । ४. जिस के डदय से, वारंबार भोगने योग्य 
घरुतु जो शयन अंगनादि, सो विद्यमान भी हे, तो भी भोग 
नहीं सकता, सो उपभोगांतराय । ५. जिस के उदय से 
अनुपहत पुष्टांगवाल्या भी शक्ति विकल हो जाता है, सो 
बीयॉतराय। यह पांच प्रक्तीत भी पापरुप हैं। 


अथ दरशेनावरण कमे की नव प्रकृति लिखते हैं। जो 
सामान्य बोध है, तिस का नाम दर्शन है, 

नव दशनावग्ण अरू जो विशेष बोध है, सो शान हे। तहां शान 
का जो आवरण, सो ज्ञानावरण । सो पू्े 

लिख आये हैं। अरू जो दर्शन का आवरण हे, सो दर्शावावरण। 
इस के नव भेद हैं। तिन में जो. आदि के चार भेद हैं, सो 
मूल से ही दर्शनलब्धियों के आवरक दोने से आवरण ,शब्द्‌ 
करके कहे जाते हैं। जैसे १. चक्षुईंशन्यवरण, २. अचक्षुद- 
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शनावरण, ३ अवधिदर्शनावरण ४. केवल दशनाबरण । अरू 
निद्रा आदि जो पांच हैं, सोदर्शनावरण के क्षयोपशम करके 
हृब्धात्मलाम दर्शन लब्धियों का आवरक है । इस का 
भावार्थ यह है, कि चश्षु करके सामान्यआ्राही जो बोध, सो 
चश्षुदेशन, सो जिस के उदय करके तिस की हरब्धि का 
विधात होवे, सो चश्नुदंशनावरण | ऐसे ही अचक्षु करके- 
चश्षु को वज के शेष चार इन्द्रिय तथा पांचमा मत्र, इन 
करके जो द्शन, सो अचश्लुदेशेन, तिस का ज्ो आवरण, 
सो अचक्षुद्शनावरण । तथा रूपी पदार्थों का जो मर्यादा- 
पूवेक देखना-सामान्याथेका ग्रहण करना, सो अवधिद्शन; 
लतिस का जो आवरण, सो अवधिदशनावरण । तथा बर- 
प्रधान ज्ञायक होने से केवल, अनंत शेयके होने से जो अनंत 
दर्शन, सो केवलद्शन, तिस का जो आवरण, सो केवल- 
दशनावरण । अरु जो चैतन्य का सर्व ओर से अति कुत्सित- 
प्रना करे, स्रो निद्रा | अर्थात्‌ दशन डप्योग-सामान्य ग्रहण 
रूप, तिस का विप्न करने बाली, सो निद्रा जाननी । तिस 
निद्रा के पांच भेद हैं। १. निद्रा, ९. निद्वा निद्रा, ३. प्रचला, 
४. प्रचलाप्रचला, ५. स्त्यानद्धि । तहां १. निद्रा उस को 
कद्दते हैं, कि ज्ञो चपटी-चुटकी बजाने से जाग उठे, सो 
खुखप्रतिबोध निद्रा । जिस के उदय से ऐसी निद्रा आबे 
तिस का नाम निद्रा है । तथा २. अतिशय करके जो निद्वा 
द्ोबे, उस का नाम निद्धानिद्रा है, जैसे कि बहुत हलाने से 
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जागे, कपड़े खेँचने से जागे। जिस के उदय से ऐसी निद्रा 
आखे, तिस कमे प्रकृति का नाम निद्रानिद्रा है । तथा ३. 
बैठे को, खडे को जो निद्रा आवे, तिस का नाम प्रचला है। 
जिस कमे के उद्य से ऐसी निद्रा आबे, तिस कर्म का नाम 
प्रचला है। तथा ४७. जो चलते को निद्रा भावे, तिस का 
नाम प्रचलाप्रचला है । जिस कम॑ के उदय से ऐसी निद्रा 
आवे, तिस कम की प्रकृति का नाम भी प्रचलाप्रचला है । 
तथा ५. स्त्थान नाम है पिंडीमूत का । सो पिंडीभूत है 
ऋद्धि-झात्मा की शक्ति जिस निद्रा में सो स्त्यानरद्धि । 
तिस नींद में वासुदेव के बल से आधा बल द्ोता है। जिस 
कम के उदय से ऐसी नींद आबे, तिस का नाम स्त्यानर्द्धिकमे 
है। इस निद्रा में कितनेक काये भी कर लेता है । परन्तु उस 
को कुछ खबर नहीं रहती हे । 
अथ मोहकर्म की प्रकृति लिखते हैं । मोहे-तत्त्वाथ 
भ्रद्धानकों विपरीत करे, सो मोहनीय है । 
मोहकरम की २६ उस में मिथ्यात्वरूप जो मोह, सो समिथ्यात्व- 
पाप प्रक्ति. मोहनीय कट्िये । मोहकर्म की उक्तर- 
प्रकति मिथ्यात्त्र है । यद्याप यह मिथ्यात्व 
अभिभ्रह्दिक, अनभिग्रद्दिक, सांशायिक, अभिनिवेशिक, और 
अनाभो गादि अनेक प्रकार से है; तो भी यथावस्थित वस्तुतत्त्व 
के अभ्रद्धान से सर्व भेदों को एक ही मिथ्यात्व रूप में गिना 
जाता है | यह प्रथम मिथ्यात्व मोह कम की प्रछृति है। 
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अरु कषायमोहनीय के सोलां भेद हैं । क्योंकि यह क्रोधा- 
दिक भी तत्त्वश्रद्धान से भ्रष्ट कर देते हैं। सो सोलां भेद 
इस प्रकार से हैं। १. अनंतानुवंधी क्रोध, २. अनंताडुबधी 
मान, ३. अनेतानुबंधी माया, ४. अनंताजुबंधी लोभ, ऐसे 
ही अप्रत्याख्यानी क्रोध, मान, माया, छोम | ऐसे ही प्रत्या- 
ख्यानी क्रोध, मान, माया, लोभ | ऐसे ही संज्वलन क्रोध, 
मान, माया, लोभ । यह सर्व सोलह भेद कषायमोहनीय 
के हैं । 

ये क्रोधादिक अनंत संसार के मूल कारण हैं । अनंता- 
नुबंधी क्रोध का स्वभाव ऐसा है, कि जैसी पत्थर की 
रेखा । तात्पये कि जिस के साथ फ्लेश हो जाचे, फिर 
जहां लगि जीवे, तहां लगि रोष न छोड़े, सो अनंताजुबंधी 
क्रोध हैे। तथा मान पत्थर के स्तंभ सरीखा, कदापि नम्े 
नदीं। तथा माया बांस की जड़ समान-कदांपे सरल न 
होवे । तथा लोभ, कृमि के रंग के समान--कदापि दूर न 
होवे | इस प्रकार क्रोध, मान, माया, अरू लोभ करके युक्त 
जो परिणाम है तिस का नाम अनंताजुंधी क्रोधादिक कम 
प्रकति है | तथा अप्रत्याख्यान यहां नआ्‌ अल्पा्थे का सूचक 
है, सो थोड़ा भी प्रत्याख्यान, जिस के उदय होने से नहीं 
होता है, उस को अप्रत्याख्यान कहते हैं । अब इस का 
स्वरूप कहते हैं | कोध पृथ्वी की रेखा समान, मान हाड के 
स्तंभ समान, माया मेष के सींग समान, लोभ कदम के दाग 
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समान है, ओर एक वर्ष तक रहता है। तथा जिस के उदय 
से जीव को सर्व विरतिपना न आधे, सो प्रत्याख्यानावरण 
कषाय है । उस में क्रोध रेणु की रेखा समान, मान काष्ठ 
के स्तेम समान, माया गो के मूत्र के समान, छोभ खेजन 
के रंग समान है । इस की चार मास तक रहने की स्थिति है। 
संज्वलन रूप जो चार कषाय हैं उन में क्रोध, पानी की 
लकीर के समान, मान तिनिसलता के स्तम्भ समान, माया 
बांस की छिल के समान, लोभ हरिद्रा के रंग के समान है । 
यह चारों एक पक्त की स्थिति वाले हैं । यह सोलां कषाय 
फा स्वरूप लिखा। अथ नव नोकषाय कहते हैं:--- 
स्र्री वेद, पुरुष वेद, नपुंसक वेद, हास्य, रति, अरति, 
शोक, भय, जुगुप्सा, यह नव नोकषाय मोह- 
नव नोकषाय नीय की प्रकृति हे । नो शब्द सहकारी अथे 
में है। कषायो के सहयारी जो होवे, उन 
को नोकषाय कहते हें | अब इन नव प्रकृति का स्वरूप लिखते 
हैं:--१. जिस के उदय से ख््री पुरूत की अभिलाषा करती 
है, सो खीवेद, जेसे पित्त के उदय से भीटी बस्तु की 
अभिलाषा होती है । फुंफक अप्नि के समान ख्रीवेद का 
डदय है। जैसे फुंफक अग्नि फोलने से शद्धिमान्‌ द्वोती हे, 
पेसे ही स्त्री के स्तन कक्षादि के स्पश करने से स्रीवेद का 
प्रबल उदय होता हे । २. तथा ज्ञिस के उदय से पुरुष, ख््री 
की अभिलाषा करता है, सो पुरुषयेद जानना । जैसे कफ 
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के उदय से खट्टी वस्तु की अभिलाषा होती है । यह पुरुष 
वेद का विकार ऐसा हे, कि जैसी तृण की अप्लनि। क्योंकि 
तृण की अप्नि एक वार ही प्रज्वलित होती है, अरू तत्काल 
शांत भी हो जाती है | ऐसे पुरुषचेद भी एक वार ही 
तत्काछू उदय हो जाता है, फिर शांत भी तत्काल ही हो 
ज्ञाता है । ३. तथा जिस के उदय से स्त्री अरु पुरुष दोनों 
की अभिलाषा उत्पन्न होवे, सो नपुंसकवेद है। जैसे पित्त 
अरू कफ के उदय से खट्टी मीठी वस्तु की अभिलाषा होती 
है | इस नपुंसकवेद का उदय ऐसा है, कि जैसे मोट नगर के 
दाह की अभि । यह तीन बेद हैं । 3. तथा जिसके उदय 
से सनिमित्त और निर्निमित्त हसना आवबे, सो हास्यनामा 
मोहकम की प्रकृति हैे। ५. तथा जिस के उदय से रमणीक 
वस्तुओं में रमे--खुशी माने, सो रतिनामा मोहकम की 
प्रकृति हे । ६. तथा इस से जो विपरीत होबे, सो अरनिनामा 
मोहकम की प्रक्रति है। ७. तथा जिस के उदय करके प्रियवि- 
योगादि में विकल हुआ मन शो व, क्रुदून, ओर परिदेवन आदि 
करता है, सो शोकनामा मोहकर्म की प्रकृति हे। ८. 
तथा जिस के उदय से सनिमित्त अथवा बिना निमित्त के 
भयभीत होवे, सो मयनामा मोहकम की प्रकृति है। €. तथा 
गंद भादि मलिन वस्तु के देखने से जो नाक चढ़ाना, तिस 
फाजो हेतु है, सो जुगुप्सानामा मोहकम की प्रकृति है। 
थद्द नव नोकषाय मोहकर्म की प्रकृति हैं । 
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अथ नामकम की चोतीस प्रकृति पाप रूप हैं। डन का 
नाम कहते हैं। नरक गति, तिर्येचगति, नर- 
नामकर्म की ३४ कानुपूर्वी, तियचानुपूर्वी, एकंद्रिय जाति, 
पाप प्रकृति. द्वींद्विय जाति,त्रींद्रियजाति, चतुर्रिद्विय जाति, 
पांच सहनन, पांच संस्थान, अप्रशस्त वणे, 
अप्रशस्तगंव, अप्ररास्त रत, अग्रशासत्र स्पश, उपधात, 
कुविहायोगति, स्थावर, सूक्ष्म, अपर्याप्त, साधारण, अस्थिर, 
अशुभ, अखुभग, दुःस्वर, अनादेय, अयशःकीर्ति | 
इन का स्वरूप इस, प्रकार है:---१. नरकगति उस को 
कहते हें कि जिस के उदय से नारकी नाम पड़े, अरू जो नरक- 
गति में ले जावे । २. ऐले ही तिर्येचणति भी जान लेनी। 
तथा ३. जिस के उदय से नरकगति में जाते हुये जीव को 
वी समयादि घिग्नहगति करके अलुश्रेणी में नियत गमन 
परिणति होवे, सो नरकगते के सहचारी होने से नरकाजु- 
पूर्वी कहिये। ४. ऐसे ही तियेचानुपूर्वी भी जान लेनी। 
तथा ५. जिस के उदय से एकेंद्रिय जो पृथिवी, जल, अप्रनि, 
पवन, वनस्पति, इन में जीव उत्पन्न होता है, सो एकंद्रिय 
जाति । ६. ऐसे ही द्वींद्रिय ज्ञाति, ७. श्रींद्रिय जाति, ८. चतु- 
रिद्विय ज्ञाति जान लेनी । 
तथा आद्य सहनन को वर्ज के शेष ऋषभनाराच, नाराच, 
अद्धनाराच, कीलिका, सेवात्त, यह पांचों संहननों के नाम हैं । 
इन का स्थरूप ऐसा है, कि “ऋषभः--परिवेश्नपट्ट:, नाराच 
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डभयतो म्कंटबंधः” दोनों हा ड़ को दोनों पासे मर्कट्बंघ से 
बांध के पट्टे की आकृति के समान हाड़ की पट्टी पर जिस 
का वेश्न हे, सो दूसरा ऋषभनाराच सहनन है । तथा 
वज्ध ऋषभ करके हीन दोनों पासे मर्कट्यंघ युक्त तीसरा 
ताराच नामक सेहनन है। तथा एक पासे मर्कटबंघ अरु दुसरे 
पासे कीलिका करके वींधा हुआ हाड़, यह चोथा अर्धनारा- 
चनामा सहनन है । तथा कऋषभ अरू नाराख, इन करके 
वर्जित, मात्र कीलिका करके बंधे हुये दोनों हाड़, ऐसा ज्ञो 
हाड का संचय, सो चौथा कीलिका नामा संहनन है। 
दोनों हाड़ों का स्पर्श पर्यंत लक्षण है जिस में तथा मूठी 
चांपी कराने में आक्ष--पीडित, सो सेवात्त नामा संहनन है । 

तथा आद्य संस्थान को बजे के १. न्यश्रोीध परिमंडल, २. 
सादि ३. दामन ४. कुब्ज, ५. हुंडक; यह पांच संस्थान हैं । इन 
का स्वरूप नीचे लिखते हैं,तदा १. न्यग्रोयवत्‌-बड़डू क्ष की तरें 
परिमंडल, न्यग्रोधपरिमण्डल है, जैसे बड़इत्ष ऊपर से सम्पूर्ण 
अवयबवाला होता है, तेसे नीचे नहीं होता है। ऐसे ही 
यह संस्थान नाभि के ऊपर तो विस्तार बाहुल्य, संपूर्ण 
लक्षणवाला होता है, अरु नाभि के नीचे सम्पूर्ण लक्षण नहीं, 
सो न्‍्यग्रोधपरिमण्डल संस्थान हे । २. सादि, जिस में 
नासि से नीचे का देह का विभाग तो रूक्षणों करके 
पूण, अरु नामि से ऊपर का भाग लच्ृण में विसंवादी 
होचे, तिस का नाम सादिसंस्थान है| ३. हाथ, पग, शिर, 
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ग्रीवा यथोक छक्षुणादि युक्त हों, अरु शेष उद्रादिरूत 
कोष्ठ शरी प्मध्य लक्षणादि रहित हो सो वामननामा संस्थान 
है। ४. डर-उद्र आदि तो लक्षण युक्त होवे, अरु हाथ पग 
आदि लक्षणों से रहित दोवे, सो कुब्जसंस्थान है | ५. 
जिस के शरीर का एक अवयब भी सुन्दर न होवे, सो 
हुंडसस्थान जान लेना यह पांच संस्थान हें । 

२२. जिस के उदय से वर्णादि चारों अप्रशस्त होथे हें. 
सो कहते हैं। जो अति बीभ्वत्स द्शन, कृष्णादि बणे बाला 
प्राणी होता है, सो अपशस्त वर्णनाम । सो वणे हृष्णादि 
भेदों करके पांच प्रकार का है। ऐसे ही जिस के उदय से 
प्राणियों के शरीर में कुथित सतसृषकादिवत दुर्गेधता होबे, 
सो अप्रशस्तगंघनाम | लथा जिस के उदय से प्राणियों की 
देह में रसनेद्रिय का दुःखदायी और कॉौंड़ी तोरी की तरे 
तिक्त कड॒बादि असार रस होवे, सो अग्रशस्तरसनाम । 
तथा जिस के वश से स्पशेद्रिय को उपताप का हेतु, ऐेसा 
क्कंशादि स्पशंविशेष, जीवों के देह में होबे, सो अप्रशस्त- 
स्पशताम | 

२३. तथा जिस के उदय से अपने ही शरीर के अवयवबों 
फरके प्रतिजिहा, गल, इंद, लंबक, और चोर दांत आविक 
शरीर के अंदर वर्धमान हो कर शरीर ही को पीड़ा देते हैं, 
सो उपघातनाम है | तथा २४. ज्ञिस के उदय से जीवों का 
खर ऊंट आदिक की तरें चलना अप्रशस्त द्वोवे, सो कुवि- 
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हा योगतिनाम । तथा २५. जिस के उदय से पृथिवी आदिक 
एकेंद्रिय स्थावरकाय में प्राणी उत्पन्न होता हे, अरु स्थावर 
नाम से कहा जाता है, सो स्थावर नाम। २६. जिस के 
प्रभाव से लछोकव्यापी सूक्ष्म पृथ्वी आदि जीवों में जीव 
उत्पन्न होता है, सो सूक्ष्म नाम | २७. जिसके उदय से आहार 
पर्याप्ति आदिक पूर्वोक्त पर्याप्तियं पूरी न होवें, सो अपर्याप्त 
नाम । २८. जिस के उदय से अनन्त जीवों का साधारण -एक 
शरीर होवे, सो साधारण नाम । २९. जिसके उदय से जिद्धादि 
अवयब, शरीर में अस्थिर होवें, सो अस्थिर नाम । ३०. 
ज्ञिस के उदय से नाभि के नीचे के अवयब अशुभ होवें, सो 
अशुभ नाम | उस का किसी को हाथ लग जावे, तो वह रोष 
नहीं करता, परन्तु पग रूगने से क्रोध करता है, इस वास्ते 
अशुभनाम है। ३१. जिस के उदय से जीव को जो २ देखे, 
तिस २ को वो जीव अनिष्ठ लगे-डद्धेगकारी होये, से अखु॒- 
भगनाम । ३२. जिस के उदय से कठोर, भिन्न, हीन, दीन 
स्वर वाला जीव होवे, सो दुःस्वर नाम | ३३. जिस के उदय 
से चाहे युक्ति युक्त भी बोले, तो भी तिस का कहना कोई न 
माने, से! अनादेय नाम ! ३४. जिस के उदय से जीव, ज्ञान 
विज्ञान दानादिक गुण युक्त भी है, तो भी जगव्‌ में डस की 
यश-कीर्ति नहीं द्ोती बल्कि डलटी निंदा होती है, सो 
अयशः/कीर्ते नाम | यद्द नाम कम की चौतीस पाप प्रकृति 
कही हैं । 
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गोत्र वाले ऊंच गोत्र बालों के सदृश नहीं हो सकते हैं । 

जे कर कहो कि विलायत में सर्व एक सरीखे हैं, तो इस 
बात में क्या आश्रय है ? जहां ऊंच नीच पना नहीं, तहां 
सर्व जीयों ने एक सरीखा गोत्र कम का बंध करा है, इस 
वास्ते ही सर्व सरीखे हुये हें । परंतु जहां ऊंच नीचपना 
माना जायगा, तहां अवश्यमेव ऊंच नीच गोत्र का व्यवहार 
होवेगा । अरु जो हीन जातियों को बुरे जानते हैं, सो बुद्धि- 
मान नहीं, क्योंकि बुराई तो खोटे कर्मो के करने से होती 
है| जेफर बह्मण, क्षत्रिय, बैशय हो कर खोटे कर्म--जीव 
हिंसा, झूठ, चोरी, परखीगमन, परनिंदा, विश्वासघात, 
कृतप्नता, मांसभक्षण, मद्रिपान, इत्यादिक कुक करेगा, 
हम उन को ज़रूर बुरा भानेगे । अरु जो नीच जातिवाला 
है, सो भी जे कर सुकरम करेगा--दया, सत्य. चोरी का त्याग, 
परस्त्री का त्याग, इत्यादिक करेगा, तो हम अवश्य उस को 
अच्छा कहंगे। तो फिर हमारी समझ किस रीति से बुरी है ? 
अरु जो उस के साथ खाते नहीं। हे, यह कुल रूढि है। अरु 
जो नीच जाति वालों की निद्ा-जुगुप्सा करते हैं, वे भजानी 
हैं । निंदा जुगुप्ला तो किसी की भी न करनी चाहिये । अरु 
जो तिन की छूत मानते हैं, वो भी कुल रूढि है। जैसे माता, 
बद्दिन, बेटी, सार्या, यह सब ख्ीत्व रूप करके समान हैं, तो 
भी इन में जैसे गम्य और झगम्य का विभाग है, तेसे ही 
जो मनुष्यत्व थम करके समान हैं, उन में भी ऊंच नीच 
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का भी विभाग है । यह व्यवहार ब्रा८्मण अद जैनों ने ही 
नहीं बनाया, किंतु यह अच्छे बुरे कमों के उदय से है। यह 
परस्पर जाति का आहार न खाने का व्यवहार मिश्नदेश में 
भी था! इस वास्ते ऊंच नीच जाति द्वोती है । 

तथा आयु कभे में से नरकायु की प्रकृति पाप में 
गिनी जाती है, नरक शब्द की व्युत्पत्ति ऐसे हैः--- 


नरान्‌ प्रकृष्टापफलभोगाय गुरुपापकारिणः प्राणि- 
नो नरानित्युपलत्षणलत्रात कार्यति शब्दयंतीति नरका- 
स्तेष्वायुस्तद्धवप्रायोग्यसकल कम प्रकृति विपाकानु भवका रणं 
प्राणघारण॑ यत्तन्नरकायुष्क॑ तद्विपाकवेद्यकमप्रकृतिर पि 
नरकायुष्कमिति । 
तथा बेद्नीय कमे की असातावेदनीय पाप प्रकृति में 
गिनी जाती है | असाता नाम दुश्खेख का है, जिस के 
उदय से जीव दुःख भोगता हैं, तिस का नाम असाता- 
चेदनीय हे । 
' यह झानावरणीय पांच, अंतराय पांच, दशनावरणीय नव, 
मोदनीय छब्बीस, नाम कम की चौतीस, नाचि गोज्न एक, 
तथा असातावेदनीय एक, सब मिल कर व्यासी प्रकार से 


पाप फल भोगने में आता है। 
अथ भांध्रवतत्व॑ लिखते हैं। मिश्यात्वादि भाअव के देतु 
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हैं। असत्‌ देव, असत्‌ गुरु, असत्‌ धम, इन 
आश्रव तत्व का के विषे सत देव, सत्‌ गुरु, अरू सत्‌ घर्म 
स्वरूप ऐसी जो रुचि, तिस का नाम मिथ्यात्व है। 
तथा हिलादिक से निव्त्त न होना, तिस 
का नाम अविरति है। तथा प्रमाद--मयादि, कषाय--क्रोधादि 
अरू योग-मन बचन काया का व्यापार, ये समिथ्यात्व, 
अविरांते, प्रमाद, कपाय अरु योगरूप पांच पुनर्वधक जीव के 
ज्ञानावरणीयादिक कर्मों के बंध के हेतु हैं । इस को जैन मत में 
आश्रव कहते हैं । जिन से कर्मों का आश्रवण--आगपम्रन 
होवे, सो आश्चव, तात्पय कि मिथ्यात्वादि विषयक मन, 
बचन, काया का व्यापार ही शुभाशुभ कर्मर्दंध का हेतु 
होने से आश्रव है । 
प्रक्नः-बंध के अभाव में आश्रव की उत्पत्ति केसे 
होगी ? जे कर कहो कि आश्रव से पहिला बन्ध हे, 
तब तो वो बन्ध भी आश्रव हेतु के बिना नहीं हो सकता, , 
क्योंकि जो ज्ञिस का हेतु हे, सो तिस के अभाव में नहीं हो 
सकता । जेकर होवेगा, तब तो अतिप्रसंग दृूषण आजावेगा 
अर्थात्‌ कारण के बिना कारये उत्पाक्ति का प्रसंग द्ोगा। 


उक्तरः--यह कहना अखत्‌ है, क्योंक्रि आश्रव को पूर्व- 
बंधापेक्षया कार्यपना है, और उत्तरबंधापेत्या कारणत्व है, 
ऐसे ही बंध को भी पूर्वांचर आश्रव की अपेक्षा करके बीजां5 
कुर की लरे कार्येत्व ओर कारणत्व जानना । अतः चंघ आश्रय 
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दोनों में परस्पर कार्य कारण भाव का नियम हे | इस वास्ते 
यहां पर इतरेतर दूषण नहीं हे, प्रवाह की अपेक्षा करके यदद 
अनादि है। 

यह आश्रव पुण्य और पाप बंध का हेतु दोने से दो प्रकार 
का है । यह दोनों भेदों के मिथ्यात्वादि उत्तर भेदों के 
उत्कर्षापकर्ष, अर्थात्‌ अधिक न्यून होने से अनेक प्रकार हैं। 
इस शुभाशुभ मन वचन काये के व्यापार रूप आश्रव की 
सिद्धि अपनी आत्मा में स्वसंवेदनादि प्रत्यक्ष से है । दूसयों 
में बचन के व्यापार की प्रत्यचच से सिद्धि है, ओर शेष की 
तिस के कार्यप्रभव अनुमान तथा आप्तप्रणीत आगम 
से जाननी । 
आश्रव के उत्तर भेद चैतालीस हैं, सो लिखते हैं । पांच 
इन्द्रिय, चार कषाय, पांच अव्त, पद्चीस क्रिया, तीन योग, 
यद्द बेतालीस भेद हैं । 
जीव रूप तलाब में कम रूप पाणी जिस करके आवबे, सो 
आश्रव है। तहां इन्द्रिय पांच हैं, तिनका स्वरूप 
'आश्रव के इस प्रकार हे-१. स्पश किया जावे स्वविषय- 
४२ भेद स्पदे लक्षण जिस करके, सो स्परेनद्विय, २. 
“रस्यते आस्वायते रसो$नयेति” आस्वा- 
दित करें--रस लेव॑ जिस करके, सो रसना “जिड्डा' इन्द्रिय । 
३. खूघा जाबे गंध जिस करके, सो प्लाणंद्रिय-नासिकोद्रिय 
४. चक्छु-लोचन | ५. खुना जावे शब्द जिस करके, सो श्रोते- 
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द्विय । यद्द पांच इन्द्रिय मूल भेद की अपेत्षा से आश्रव के 
पांच कारण हैं । 

“क्रद्धथति कुप्यति येन”--सचेतन अचेतन वस्तु में जिस 
करके प्राणी सनिमित्त, निर्निमित्त क्रोध करे, सो क्रोधवेदनीय 
कम है | तिस का उदय भी उपचार से क्रोध है । ऐसे ही 
मान, माया, अरु लोभ में भी समझ लेना । इस में मानमद 
आठ प्रकार का है १. जातिमद्‌,"२. कुलमद, ३. बलमद, 
४. रूपमद, ५. झानमद, ६. लाभमद, ७. तपोमद्‌, ८. ऐश्व- 
येमद्‌ । १. जातिमद्‌ उस को कंदते हैं कि अपनी माता के पक्त 
का अभिमान करे, जैसे कि मेरी माता ऐसे बड़े घर की बेटी 
है, इस तर अपने आप को ऊंचा माने, अरु दूसरों को निदे 
इस का नाम जातिमद्‌ है । २. कुलमद है, कि जो अपने पिता 
के पच्त का औभिमान करे, जैसे कि मेरे पिता का बड़ा ऊंचा 
कुल है, इस तर अपने आप को बड़ा माने, औरों को निदे; 
तिस का नाम कुलमद है। ३. जो अपने बल का अभिमान 
करे, अरु दूसरों के बल को निदे, सो बल मद | ४. जो अपने 
रूप का अभिमान करे, दूसरों के रूप को निंदे, सो रूपमद ! 
५. जो अपने आप को बड़ा ज्ञानी जाने, अरु दूसरों को तुच्छ- 
मलि जाने, सा ज्ञानमद्‌ | ६. जो अपने आप को बड़ा नसीबे 
बाला समझे, अरु दूसरों को द्वीन पुण्य घाला समझे, सो 
लाभमद्‌ | ७. जो तप करके आमिमान करे कि मेरे समान 
तपस्वी कोई नहीं, सो तपोमद । ८५. जो अपने ऐश्वर्य का 
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अभिमान करे और दूसरों को तुच्छ समझे, सो ऐश्वयेमद । 
इस प्रकार से मान के आठ भेद्‌ हैं । तथा तीसरी माया, सो 
“मयति गच्छति ” अर्थाव जिसके प्रभाव से ज्ञीव परवंचना के 
निमित्त विकार को प्राप्त डोवे, उस को माया--कपट कहते 
हैं। तथा ज्ञिस करके परधन में गरद्धि होवे, तिस को लोभ 
कहते हैं । इन चारों को कषाय कहते हें । 
अब पांच अश्नत कहते हैं । तहां पांच इन्द्रिय, मनोबल, 
वचनवल, कायबल, उछासनिःश्वास, आयु, यह दस प्राण 
हैं। इन द्स प्राणों के योग से जीव को भी प्राण कहते हैं। 
तिन प्राणों का जो वध--हनना अर्थात्‌ मारना, सो प्रथम 
प्राणयध अबत जानना ५ २, झूठ बोलने का नाम म्ृषावाद 
है। ३. दूसरों की वस्तु चुरा लेने का नाम अदत्तादान है। 
४. स्त्री पुरुष का जो जोड़ा, तिस का नाम मिथुन है, इन 
दोनों के मिलने का जो कम, सो मैथुन--अश्रह्म सेवन । तथा 
५. “परिशक्यतरे” सत्र ओर से अगीकार किप्रे जाये चर गति 
के निवधन कमे जिस करके, सो परिप्रह। इन पांचों के चार 
चार भेद हैं, सो कहते हें | 
' १, एक द्रव्य से हिसा है, परन्तु भाव से नहीं, २. एक 


द्रव्य से हिसा नहीं, परन्तु भाव से है, ३. एक 

हिंसा आदि अ्रत्रत द्रव्य से भी हिसा है, अरु साव से भी द्विसा 
के चार २ है, ४. एक द्रव्य से भी हिला नहीं, अरु भाव 
मैग से भी हिंसा नहीं | यह प्रथम अबत के चार 

भेद कहे । तिल में प्रथम भंग-भेद का 
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स्वरूप ऐसे है। प्रतिलिलना--साथु की समाचारी करने से, 
भागे में विहार करने से, नदी आदिक के छूंघने से, 
साव में बेठ कर नदी पार उतरने से, नदी में गिरी हुई 
साध्यी आदि को काढ़ने से, वर्षा वर्षते हुए शौच जाने से, 
ग्लान-रोगी की छल्घुशंका को मेघ वषेते में गेरने से, गुरु 
के शरीर में बायु तथा थकेवां दूर करने के निमित्त मूठी 
चांपी करने से जो हिंसा होती है, सो स्व द्रव्यहिसा हे। 
तथा धावक को जिनमंद्रि बनाने से, जिनपूजा करने से, 
सथमिंवत्सल करने से, तीथषयात्रा में जाने से, रथोत्सव, 
अट्ढठाई महोत्सव, प्रतिष्ठा अह अजनशलाका करने से, तथा 
भगवान्‌ के सन्मुख जाने से, गुरु के सन्‍्मुख जाने से, इत्यादि 

फत्तेड्य से जो हिसा होवे, सो सर्व द्रव्य हिसा है, भाव- 
हिसा नहीं । इस का फल अल्प पाप, अरु बहुत निजरा है। 
यह भगवती सूत्र में लिखा है । यह हिसा साधु आदिक 
करते हैं, परन्तु उन का परिणाम उस अवसर में खोटा नहीं 
है, इस वास्ते द्रव्य दिसा हे । 


यशादि में जो जीब मारे जाते हैं, बह भी द्रव्य हिंसा 
क्यों नहीं? इस प्रश्ष का उत्तर मीमांसक मत खण्डन में 
लिख आये हैं, सो देख लेना । यह प्रथम भंग । 

दुसरे भंग में द्रव्य दिसा नहीं। परन्तु साव दविसा है । 
तिस का स्वरूप कहते हैं । जो पुरुष ऊपर से तो शांतरूप 
बना हुआ हे, परन्तु उस का परिणाम--अन्तःकरण खोटा 
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है | वो चाहता है कि मेरे शत्रु के घर में आग छूग जावे, 
मरी पड़ जावे, नदी में डूब जाबे, चोरी हो जावे, बंदीखाने 
में पड़े, तथा वेष बदछ के भछामानस बन के ठगबाज़ी 
करे, तथा अगले का बुरा करने के वास्ते अनेक धकार से 
उस को बिश्वास में छावे, तथा फकीरी का वेब करके लोगों 
से घन एकठा करे, इत्यादि । तथा साधु के गुण तो उस 
में नहीं हैं, परन्तु लोगों में अपने आपको गुणी प्रकट करे, 
इत्यादिक कामों में द्रव्य हिंसा तो नहीं करता, परन्तु भाव 
से तो वो पुरुषद्दिसक है, इस का फल अनन्त संसार में 
भ्रमण करने के (सेवाय और कुछ नहीं । यह दूसरा भंग। 

तीसरे भेग में प्रकट रूप से इन्द्रियों के विषय में शद्ध 
हो कर जीव हिंसा करनी, जैसे कि कसाई, खटिक, वागुरी, 
अहेडी--शिकारी करते हैं। तथा विश्वासघात करना अरू 
मन में आनंद मानना, श्त्यादि का समावेश है। इस का फल 
दुर्गति है। यह द्रव्य से भी द्विसा हे, अर भाव से भी ह्विसा 
है । यह तीसरा भंग । 

चोथा भंग द्रव्य से भी दिसा नहीं, अरु साव से सी हिसा 
नहीं । उस को अहिंसा कहना यह संग शुस्य हे, इस भेग 
घांढा कोई भी जीव नहीं । 

ऐसे ही झूठ के भी चार भेद हैं। तिन का स्वरूप कहते 
हैं । साधु रास्ते में चला जाता है, तिस के आगे द्वो 
कर एक जंगली गौओं का तथा सगांदि जानवरों का टोला 


४४८ जैनतस्वादर्श 
निकल जावे, तिस के पीछे शिकारी बंदूक प्रमुख शस्त्र लिये 
चला आता है, उन को मारने के वास्ते यो शिकारी साधु 
को पूछे कि तुमने अमुक जीव जाते देखे हें ? तब साधु 
मौन कर जावे। जे कर मौन करने पर भी पीछा न छोड़े, 
और साधु को मारे, तब साधु कद्द देवे, कि मैंने नहीं देखे । 
यद्यपि यह द्रव्य से झूठ है, परन्तु भाव से झूठ नहीं, क्‍योंकि 
जो कोई इंद्रियों की विषय तृप्ति के बास्ते तथा अपने लोभ 
के वास्ते झूठ बोले, तब भावतः झूठ होने । परंतु यह तो 
जीवों की दया के वास्ते झूठ बोला है । अतः वास्तव में यह 
झूठ नहीं है । इसी तरे और जगे भी समझ लेना । यह 
प्रथम भेग | 

तथा दूसरा भंग कोई पुरुष मुख से तो कुछ नहीं बोलता 
परन्तु दूसरो के ठगने के वास्ते मन में अनेक विकरप करता 
है, यह दूसरा भंग । तथा तीसरे संग में तो द्रव्य से भी 
झूठ बोलता है, अरु भाव से भी झूठ बोलता हे । तिस का 
अप्निप्राय भी महा छल कपट करने का है । क्योंकि मुख 
से भी झूठ बोलता है, अरू चिक्ष में भी दुष्टता हे, यह तीसरा 
भेग, तथा चोथा भंग तो पूर्ववत्‌ शून्य हे । 

अथ चोरी के यही चार संग कहते हैं । तहां प्रथम भंग 
में जैसे कोई स्री शीलवती है, और कोई दुष्ट राजा उस का 
शील भंग करना चाहता है, तब कोई धमश आदि पुरुष 
रात्रि में अथवा दिन में डस रुशत्री के झील की रखा के 
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वास्ते उस को राज से बाहिर ले जावे | तो व्यवहार में 
डस राजा की उसने आज्ञा भंग रूप चोरी करी है, परन्तु 
वास्तव में वो चोर नहीं । इसी तरे और जगा में भी जान 
लेना । यह प्रथम भंग । दूसरे भंग में चोरी तो नहीं करता, 
परन्तु चोरी करने का मन उस का है, तथा जो भगवान 
चीतराग सर्वेश्ष की आज्ञा भंग करने वाला हे, सो भी भाव 
चोर है, यह दूसरा भड्ड । तथा तीसरे भड्ढ में चोरी भी 
करता है, अरू मन में भी चोरी करने का भाव है, यह 
तीसरा भड्ड हे । अरू चोथा भड्ढ तो पूर्ववत्‌ शून्य हे। 
ऐसे ही मैथुन के चार भड़ कहते हैं । जो साधु जल 
में डरबती साथवीको देख कर कादढ़ने के वास्‍्ते पकड़े, तथा 
घर्मी गृहर्थ छत से गिरती अपनी बहिन बेटी को पकड़े, 
तथा बावरी होकर दौड़ती हुईं को पकड़े । यह द्वव्य से मेधुन 
है, परन्तु भाव से नहीं, यह प्रथम भड्ढ । तथा द्रव्य से तो 
मंधुन सेवता नदीं हे, परन्तु मेधुन सेवने की अभिलाणा बड़ी 
करता है, सो भाव से मैथुन है, यह दूसरा भड्ढः | तथा 
तीसरे भड्ठ में तो द्रव्य अरू भाव दोनों से मेथुन सेवता हे । 
ध्चौथा भड़ पू्वेबत्‌ शून्य है । 
ऐसे ही परिग्रह के चार भड्ट कहते हैं। जैसे कोई मुनि 
कायोत्सग कर रहा है, उस के गले . में कोई हारादिक 
आभूषण गेर--डाल देखे, वो द्वव्य से तो परिप्रह दीखता है, 
परन्तु भाव से वह परिभ्रह नहीं है, यह प्रथम भक्छ | तथा 
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दूसरा--द्वव्य से तो उस के पाल कौड़ी एक भी नहीं है, 
परन्तु मन में घन की बड़ी अभिलाषा रखता है, सो भाव 
परिशग्नह है। तथा तीसरे में घन भी पास हे, अरू अभिलाषा 
है, सो द्रव्यभाव करके परिग्रह है। चौथा भड्ढ पूर्ववत्‌ शुन्य 
है। इन सर्व भड्ों में दूसरा अरु तीसरा भड्ढड निश्चय करके 
अविरति रूप हैं । यह पांच प्रकार की अविरति | 


अब पश्चीस प्रकार की क्रिया का नाम अरू स्वरूप 
कहते हैं । १. काया करके जो की जावे, 

पत्चीस कियाएं. सो कार्यिकी क्रिया । २. आत्मा को नरकादि 
में जानो का ज्ञो आधिकारी बनावे, परोपधात 

करने से वागुरादि गल कूटपाश करके नरकादि रुप अधिकरण 
को उत्पष्न करे, सो आधिकराणिकी क्रिया । ३. अधिक जो 
दोष सो प्रदोष--क्रोधादिक, तिन से जो उत्पन्न होवे, सो 
प्रादोषिकी क्रिया । ४. जीव को परिताप देने से जो उत्पन्न 
डोवे, स्रो पारितापनिक्री क्रिया । ०. प्राणियों के विनाश 
करने की जो क्रिया सो प्राणातिपातिकी क्रिया। ६. पृथिवी 
आदि काया का उपघात करना है छक्षण जिस का, ऐसी 
जो शप्क ठणादिच्छेद, लेखनादि क्रिया, सो आरंभिकी 
क्रिया । ७. विविध उपायों करके धन उपाजन तथा धन- 
रक्षण करने में जो मूर्च्श के परिणाम, उस का गाम परि- 
ग्रह, तिन में जो क्रिया उत्पन्न होवे, सो पारिप्रहिकी किया। 
८. माया द्वी हे हेतु-प्रत्यय जिस का, मोक्त के साधनों में 
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भाया प्रधान अवृत्ति, सो मायाप्रात्ययिकी क्रिया | <. मिथ्या- 
त्व ही है प्रत्यय-कारण जिसका सो मिथ्यादशनप्रात्ययिकी 
क्रिया १०. संयम के विधातक कषायों के उदय से प्रत्याख्यान 
का न करना, अप्रत्याख्यानिकी क्रिया । ११. रागादि कलुषित 
भाव से जो जीव अजोब को देखना, सो द्रन क्रिया । १२. 
राग, द्वष, ओर मोह युक्त चित्तसे जो स्त्री आदिकों के शरीर का 
स्पश करना, सो स्पशन किया। १३. प्रथम अंगीकार करे हुये 
पापोपादान-कारगा अधिकरण की अपेक्षा से जो क्रिया उत्पन्न 
होबे, सो प्रातीत्यकी क्रिया । १४. समेतात्‌ू-खवे ओर 
से डपनिपात--आगमन होवे. स्री आदिक जीवों का 
जिस स्थान में ( भोजनादिक में ) सो सप्रंतापनिपात, तहां 
ज्ो क्रिया उत्पन्न होवे, सो सामंतापनिपातिकी क्रिया । १७. 
जो परापदेशित पाप में चिरकाल प्रवृत्त रहे, उस पाप की जो 
भाव से अज्ञुमोदना करे, सो नेरष्टिकी क्रिया । १६. अपने 
हाथ करके जो करे, जैसे कि कोई पुरुष बड़े अभिमान से 
क्रोधित हो कर जो काम उस के नोकर कर सकते हैं, उस 
काम को अपने हाथ से करे, स्रो स्वाहस्तिकी क्रिया । 
१७. भगवत्‌ अहँत की आज्ञा का उल्लघंन करके अपनी बुद्धि से 
जीवाजीवादि पदार्थों के प्ररूपण द्वारा जो क्रिया, सो आज्ञा- 
पनिकी क्रिया | १८. दूसरों के अन होये खोड़े आचरण का 
प्रकाश करना, उन की पूजा का नाश करना, तिस से जो 
उत्पन्न दोवे, सो वेदारणिकी क्रिया । १९. आभोग नाम 
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है उपयोग का, तिस से जो विपरीत होवे, सो अनाभोग है, 
तिख करके उपलक्षित ज्ञो क्रिया, सो अनाभोगिकी किया | 
अर्थात्‌ बिना देखे, बिना पूंजे देश अर्थात्‌ भीत भूम्यादिक में 
शरीरादिक का निश्षेष करना, सो अनाभोगिकी क्रिया । 
२०. अपनी और पर की जो अपेक्षा करनी, तिस का नाम 
अवकांक्ता है, इस से जो विपरीत तिस का नाम, अनवकांचा 
है, सोई है क/रण ज्ञिस का सो अनवकांत्षप्रात्ययिकी 
क्रिया | तात्पय कि जिनोक्त कत्तव्य विधियों में से जो विधि 
अपने को तथा और जीवों को दितकारी है, तिस विधि का 
प्रमादः के वश हो कर आदर न करना, सो अनवकांक्षा- 
प्रात्ययिकी क्रिया है । २१. प्रयोग--दौड़ना चलना आदि 
काया का व्यापार, अरु हिसाकारी, कठोर, झूठ बोलना आदि 
बचन का व्यापार, पराभ्रिद्रोह, हेष्या, अभिमानादि मनोव्या- 
पार, इन तीनों की जो भ्रवृत्ति, सो प्रायोगिकी क्रिया । 
२२. जिस करके विषय का ग्रहण किया जाबे, सो समादान- 
इन्द्रिय, तिसकी जो क्रिया-देश तथा सर्च उपघातरूप व्यापार, 
सो समादान क्रिया । २३. प्रेम (राग) नाम है माया अरु लोभका, 
तिन करके जो होये, सो प्रेमप्रात्ययिकी क्रिया। २४. द्वेष नाम है 
क्रोध अरु मान का, तिन करके जो होवे, सो देषप्रात्याथेकी 
क्रिया । २५. चलने से जो क्रिया होवे, सो ईर्यापाधेकीकिया । 
यह किया वीतराग को होती है । 

अब इन पश्चीस क्रिया का व्याख्यान करते हैं। १. प्रथम 
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काय्रैकी क्रिया दो प्रकार की है, एक अनुपरत कायिकी 
क्रिया, दुसरी अजुपयुक्त कायिकी क्रिया । उस में दुष्ट 
मिथ्यादष्टि जीव के मन वचन की अपेक्षा से रहित पर जीवों 
को पीडाकारी, ऐसा ज्ञो काया का उच्चम, सो प्रथम भेद है। 
तथा प्रमत्त संयत का जो बिना उपयोग के अनेक कर्तेज्य रूप 
काया का व्यापार, सो दूसरा भेद । २. दूसरी आधिकरणिकी 
क्रिया दो प्रकार से है । एक संयोजना, दूसरी निवत्तना। 
उस में विष, गरल, फांसी, धनु, यंत्र, तलवार आदि श्त्रों 
का जीवों के मारने वास्ते जो संयोजन अर्थात्‌ मिलाप करना, 
जैसे धनुष अरु तीर का मिलाप करना, इसी तरें सर्व जानना, 
यह प्रथम भेद | तथा तलवार, तोमर, शक्ति, तोप, बंदूक, 
इन का जो नये सिरे से बनाना, यह दूसरा भेद्‌ | ३. जिन 
निमित्तों से क्रोध उत्पन्न होवे, सो निमित्त जीब अज्ीव भेद 
से दो प्रकार के हैं । उस में जीव तो प्राणी, अरु अजीब खूंटा, 
कांटा, पत्थर कंकर आदि, इन के ऊपर द्वेष करे। ४. तथा 
अपने हाथों करके, अरू पर के हाथों करके, जीव को ताडना- 

पीड़ा देनी सो परितापना | इस परितापना के दो भेद्‌ हैं, एक 
. हो स्व-अपने आप को पीडा देनी, जैले पुत्र कलआदि के 
वियोग से ढुःखी दोकर अपने हाथो से छाती ओर सिर का 
कूटना, यह प्रथम भेद । तथा पुत्र शिष्यादि को ताडना-- 
पीटना, यह दूसरा भेद | ५. पांचमी प्राणातिपातिकी क्रिया 
के दो भेद हैं, एक तो अपने आप का घात करना, जैसे कि 
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जान बूझ कर पर्वत से गिर कर मर जाना, भर्तता के साथ 
सती होने के वास्ते अभि में जल मरना, पानी में डूब के 
मरना, विष खा के मरना, शस्त्र से मरना, इत्यादि स्वप्राणा- 
तिपात महापाप रूप क्रिया, यह प्रथम भेद । तथा दूसरी- 
मोह, लोभ, क्रोध के वश हो कर पर जीव को सत्र अथवा पर 
के हाथ से मारना । ६. जीव अजीव का आरम्भ करना, 
सो आरम्मिकी क्रिया। ७. जीब अजीव का परिशग्रह करना, 
सो पारिप्रहिकी क्रिया ८. माया करनी, सो मायाप्रात्यायकी 
क्रिया । €. विपरीत वस्तु का भ्रद्धान है निमित्त जिस का 
सो मिथ्यात्वद्शन प्रात्ययिकी क्रिया । १०. जीव के हनने का 
तथा अजीव-मद्य मांसादि पीने खाने का जिस के त्याग नहीं, 
ऐसा जो असयती जीव, तिस की क्रिया अप्रत्याख्यानिकी 
क्रिया । ११. घोड़ा, रथ प्रमुख जीव तथा अजीवों के देखने के 
वास्ते जाना, सो दृशन क्रिया । १२. जीव, अजीव, स्त्री, 
पुतली आदि का राग पृ्रक स्पश करना, सो स्पशन क्रिया। 
१३. जीव अज्ीव की अपेत्षा जो कमे का बंध होवे, सो 
प्रातीत्यकी क्रिया । १४- जोव--पुत्र, भाई, शिष्यादिक, 
अजीव--भूषण, घर, हट्टादे, इन को जब सववे दिशाओं से 
लोग देखने को आवदे, देख कर प्रशेसा करं, तब तिन वस्तुओं 
का स्वामी हर्षित होवे, सो सामंतोपनिपातिकी क्रिया । १५. 
जीव--मनुष्यादि अरु अजीव-ईट का झुकड़ा आदि, इन को 
फेंके, सा नस्ृष्टिकी क्रिया। १६. अपने हाथो करी जीव को 
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तथा अजीव को--प्रतिमादि को ताड़े, बीघे, सो स्वाहस्तिकी 
क्रिया, १७. जीव अज्ीव की मिथ्या प्ररूपणा करनी, तथा जीव 
अजीय को मंत्र से मंगवाना, सो आज्ञापनिकी क्रिया । १८. 
जीव और अज्ञीब को विदारणा, सो वैदारणिकी क्रिया। 
१६. विनां उपयोग से जो वस्तु लेवे, तथा भूमिकादि पर 
छोड़े, सो अनाभोगिक्री क्रिया । २०. इस लोक में ओर परलोक 
में विरुद ऐसा जो चोरी परदारागमनादिक है, उनको सेवे, 
मन में डरे नहीं, से अनवर्काज्षा प्रत्ययिकी क्रियय । २१, मन, 
वचन, काया का जो सावथ- पापसहिित व्यापार, सो प्रायोगिकी 
क्रिया । २२. अष्टविघ कमे परमाशुओं का जो अद्दण फरना, 
सो समादान क्रिया | ५8. राग जनक वीणादि का जो 
शब्दादि व्यापार, सो प्रेमप्रात्ययिकी क्रिया, २४. अपने ऊपर तथा 
पर के ऊपर जो द्वेष करना, सो द्वेषप्रात्ययिकी क्रिया। २५. 
केवल योग से जो क्रिया, सो केवली की हेयापशथिकी क्रिया । 
यह पत्चीस क्रिया का स्वरूय संक्षेप मात्र लिखा हैं । यद्यपि 
इन क्रियाओं में कितनीक क्रिया आपस में एक सरीखी 
दीखती हैं, तो भी एक सरीखी नहीं हैं। इन का अच्छी तरें 
' स्वरूप देखना होवे, तो गंधहस्तीभाष्य देख लेना । 
अथ योग तीन हैं, सो लिखते हैं । १. मन का व्यापार, 


सो मनोयोग; २. वचन का व्यापार, सो बचनयोग; ३. काया 
का व्यापार, सो काययोग । 


थद्दसवे मिल कर बेतालीस भेद भाभव तत्व के दोते 
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हैं। इन बेतालीस भेदों से जीव को शुभाशुभ कर की 
आमदनी होती हे । 

झाथ सबवरतत्त्व लिखते हैं । पूर्वोक्त द्याश्रच का जो रोकने 

धाला सो संबर है । तिस संघर के सत्तावन 

संबर तत्त्व का भेद हैं, सो कहते हैं । पांच समिति, तीन 

स्वरूप... गुप्ति, दश प्रकार का यतिधम, बारह भावत्ना 

बावीस परिषह, पांच चरित्र, यह सब मिल 

कर सत्तावन भेद होते हैं । इनमें ले पांच समिति, तीन ग़ुप्ति 

दशविध यतिधर्म, बारह भार्वना का स्वरूप गुरू तत्त्वमें 
लिख पाये हैं, वहां से जान लेना । 


बावीस परिषह का स्वरूप लिखते हैं। १. क्षुध्ापरिषह, 
क्षुधा नाम भूख का है, प्रन्य वेदनाओों से 

बावीस परिषद अधिक भूख की वेदना हे, जब क्तुधा लगे,तब 
झपनो प्रतिश्ा से न चले, अरु आत्तंध्यान भी 

न करे, सम्यक्‌ परिणामों से ज्ुधा को सहे, सो क्तुत्परिषह्द | 
२. ऐसे ही पिपासा जो तठृषा, तिस का परिषद भी ज्ञान 
लेना | ३. शीतपरिषह, जब बड़ा भारी शीत पड़े, तब भी 
झकल्पित बस्त्र की वांछा न करे । जैसे भी जोणे बस्त्र होथे, 
उनों ही से शीत को सहे, अर झग्नि भी न तापे, इस रीति 
से सम्यक्‌ शीत परिषह को सहे। ४. ऐसे ही उचध्यापरिषद्द 
भी सहे | ५. देशमशकपरिषह, खो देश मशक जब काटे, तथ 
डस स्थान से चले जाने की इच्छा न करे, तथा दंश मशक 
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को दूर करने के वास्ते घूमादि का यज्ञ भी न फरे, तथा 
तिन के निवारण के वास्ते पेखा भी न करे, इस प्रकार से देश- 
मशक परिषह को सहे। ६. झचेलपरिषह, चेल नाम वस्त्र का 
है, सो शोण प्र्थात्‌ फटे हुए झौर जीण भी होचे, तो भी झक- 
हिपत वस्त्र न लेवे, सो झचेल परिषह। सव्वेथा वस्श्नों के 
झमाव का नाम अचेल परिषह नहीं । क्योंकि झागम में जो 
वस्त्रादिक रखने का जो प्रमाण कहा है. उस प्रमाण में 
रसता परिभ्रह नहों है। परिग्रह उसको कहते हें, कि जो 
मूर््छा रकखे । उक्ते चः-- 
# जि वर्थ व पायं वा कंबल पायपुंछण । 
तंपि संजमनज्जहा, धारंति परिहरंति य ॥ 
न सो परिर्गहो वृत्तो, नायपुत्तेण ताइणा । 


मुच्छा परिग्गहो वुत्तो, इभ्न वुत्त महेसिणा || 


ह #े छाया--यश्पि बस्त्रे च पात्र च, कम्बले पादपुछनम्‌ । 

तद॒पि संयम लज्जाथ धारयन्ति परिहृन्ति चर ॥ 
न न पे परिझद् उक्तो ज्ञातपृत्रेण त्रायिणा। 

मूर्चर्झा परिप्रह उक्त इत्युक्ते महषिणा ॥ 

भावार्थ--यद्यपरि वस्त्र, पात्र, केबल, रजोहरणादि उपकरण साधु 

प्रहण करते एवं उपभोग करते हैं, तथापि वे संब संयम की रक्षा के लिये 
है। अतः भगवान्‌ महावीर स्वामी ने उन्हें परिअंह नहों कहा, अपितु 
मूच्छा-ममत्व को ही परिग्रद्द कद्दा है। ऐसा गणघर देव का कथन है| 


ध्पद जैनतत्त्वादश 


७. अरलिपरिषह, सयम पालने में ज्ो शरति उत्पन्न होवे, 
लिसको सहे | इसके सहने का उपाय दशवेकालिक की प्रथम 
चूलिका में झठारह वस्तु का चिन्तन रूप है| ध्रर्थात्‌ उसके 
करने से झरति दूर हो जातो हे | ८. स्त्री परिषह, शित्रियों के 
झड़, प्रत्यड़, सस्थान, सुरति, हसना, मनोहरता और विश्व- 
भादि चेशझ्यों का मन में चिन्तवन न करे, तथा रिश्रयों को 
मोक्ष मार्ग में झगेलसमान जान कर उनको कामकी बुद्धि 
करके नेन्नों से न देखे | €. चर्म्रा नाम चलने का है, चलना 
झथति घर से रहित ग्राम नगरादि में ममत्व रहेत मास 
फल्पादि करना, सो चर्यापरिषह्र हे | १०. निषद्यापरिषह, 
निषया रहने के स्थान का नाम है, सो जो स्थान स्त्री, पंडक 
विवज्ित होवे, तिस स्थान में रहते हुए को यदि इंष्टानिष्ट 
उपसगे होबे, तो भी झपने चित्त में चलायमान न होवे, सो 
निषद्यापरिषह २१. 'शेरते-शयन करिये जिसमें, स्रो शय्या- 
सस्‍तारक सोने का झभासन,सो कोमल,कठिन,ऊंचा, नीचा या 
घूल,कूड़ा, केकर वाली जगह में होवे, तथा वो स्थान शीत गर्मी 
वाला होचे, तो भी मन में उद्वेश न करे, किन्तु दुःख सहन करे, 
सो शय्यापरिषह । १२. झाक्रोश परिषह, यदि कोई पझनिष्ट 
वचन कहे, तब ऐसे विचारे, कि जेकर वह पुरुष सच्ची 
बात के बास्ते अनिष्ट वचन कहता है, तो मुकको कोप करना 
दीक नहीं, क्योंकि यह पुरुष मुझे शिक्षा देता है। भौर जे कर 
इस पुरुष का मेरे पर झूठा झारोप है, तो भी मुझको कोप 
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करना युक्त नहीं, क्योंकि इसका फल यह स्वये भोगेगा। ऐसे 
चिन्तन करके झाक्रोशपरिषद को सहे ! १३. वधपरिषह, हाथ 
झादि करके ताडता करना- मारना, तिसका सहन करना वध 
परिषह है । सो इस रीति से कि यह जो मेरा शरीर है, सो 
झवश्य विध्वेस होवेगा, तथा इस शरीर के सम्बन्ध से मेरे 
को जो दु:ख होता है, स्रो मेरे करे हुए कमे का फल है । इस 
बुद्धि से वध परिषद को सहे | १४. याचना नाम मांगने का 
है, तथा सवंही वस्त्र अप्नलादिक साधुओं को मांगने से ही 
मिलता है। इस बुद्धि से याचना परिषद को सहे | १५. साधु 
को किसी वस्तु की इच्छा है, झरु वो वस्तु ग्रहस्थ के घर में 
भी बहुत है, साथु मांगने को गया, परन्तु ग्रहस्थ देता नहीं, 
तब साधु मन में विषाद न करे, अरु देने वाले का बुरा भी 
न चितवे, दुवेचन भी न बोले, समता करे, झाज नहीं मिला, 
तो कलको मिल जायगा, इस तरह शझलाभपरिषद को सहे । 
१६. रोग-ज्वर अतिसारादि जब हो जावे, तब गरुछ के बाहर 
जो साधु होवे, सो तो कोई भी ओषधि न खावे, झरू जो 
गृच्छवासी साधु होवे, सो गुरु लाधवता का विचार करके रोग 
परिषह को सहे । तथाजो रीति शास्त्र में झोषध ग्रहण 
करनेकी कहीं है, तिस रीति से करे । १७. तुशास्पशो 
परिषह, दर्भादिक कठोर तृण का स्पशे सहे । ९१८. 
मलपरिषह, साथु के शरीर में पसीना भाने से रजका 
पुंज गरीर में लगने से कठिन मेल छग जाता है, अरू उष्ण 
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काल की तप्त से यदि दुर्गध तथा उद्धेग उत्पन्न हो, तो भी 
स्तानादि से शरीर की विभूषा साधु न करे | यह मल- 
परिषद है । १. सत्कारपरिषह, भक्त लोगों ने वस्त्रान्न- 
पानादि करके साधु का बहुत सत्कार भी किया दो, तो भी 
मन में अभिमान नहीं करना, तथा और २ साधुओं की भक्त 
लोग पूजा भक्ति करते हैं, परन्तु जनमत के साधु की कोई 
बात भी नहीं पूछता, ऐले विचार कर भी मन में विषाद न 
करे | यह सत्कारपरिषह है। ,२०. प्रशापरिषह, बहुत बुद्धि 
पाकर अभिमान न करे, तथा अल्पबुद्धि होवे तो “में महा 
मुख हूं, सबे के परामव का स्थान हूं” ऐसे खताप दीनता 
मन में नहीं लछावे, सो प्रशापरिषह [ शानपरिषह ) २१. 
अज्ञानपरिषह चोदहपूर्वपाठी, एकादशांगपाठी, तथा उपांग, 
छेद, प्रकरण, शास्त्रों का पाठी, जश्न का समुद्र मैं हूं, ऐसा गये 
न करे | अथवा में आगम के झान से रहित हूं, घिकार है मुझ 
निरत्षर कुक्षिभर को ! ऐसी दीनता भी न करे | किन्तु ऐसे 
बिचारे कि केवछ शानावरण के क्षयोपशम के उदय से मेरा 
यह स्वरूप है, स्वकृतकर्म का फल है, या तो यह भोगने से 
दूर होवेगा, या तपोनुष्ठान से दूर होवेगा। ऐसे विचार कर 
अज्ञान परिषह को सहे । २२. शास्त्रों में देवता अरू इन्द्र 
सुनते हैं, परन्तु सान्निध्य कोई भी नहीं करता, इस थास्ते 
क्या जाने देवता, इन्द्र हे ? वा नहीं ? तथा मतांतर की ऋद्ि 
वृद्धि को देख कर जिनोक्त तत्त्व में संमोह करना, इस प्रकार 
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की विहुलता को मत्र में न लाना, सो दर्शनपरिष्रह है। यह 
बाइस परिश्द जो सप्घु जीते, सो संवरी-संबरवाला कहा 
जाता है, इन परिषहों का विस्तार देखता होये, तो श्रीशांति- 
सूरिकृत उत्तराध्ययन सूत्र की इदद्धत्ति, तथा तत्ताथ सूत्र 
की भाष्यबृत्ति देख लेनी । 

अथ पांच प्रकार का चारित्र लिखते हैं । १. सामायिक 
चारित्र, २. छेदोपस्थापनिका चारित्र, ३. परिदरविशुद्धि 
चारित्र, ७. सूश्मलसराय चारित्र, ५. यथाण्यात चारित्र, 
यह पांच प्रकार का चारित्र है । इन पांचों के धारक साधु 
भी जैनमत में पांच प्रकार के हैं। इस काहू में प्रथम के दो 
प्रकार के चारित्र के धारक साधु हैं । अरु तीन चारिज् 
व्यवच्छेद हो गए हैं । इन पांचों का विस्तार देखना होवे तो 
श्रीरेवाचायक्रत नवतत्तत प्रकरण की टीका तथा भगवती 
अरु पन्चवणासूत की बृत्ति देख लेनी । यह सत्रे मिल कर 
सत्तावन भेद आश्रव के रोकने वाले हैं । 


अथ निजैरा तत्त्व लिखते हैं। निजेय उस को कहते हैं, 
जो बांधे हुये कर्मों को खेर करे--बखेरे अर्थात्‌ 

निजरा तत्व. आत्मा से अछूग करे, जिस से निजेरा होती 
है, तिस का नाम तप है । सो तप बारह 

प्रकार का हे, उस का स्वरूप गुरुतत्तत के निरूपण में संक्षेप 
से लिख आये हैं, वहां से ज्ञान लेना । अरू जेकर विस्तार 
देखना होवे, तो नवत्तत्वप्रकरणबृत्ति तथा श्रीवर्दमानसरिकृत 
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आचारदिनकर शाख तथा भ्रीरलशेखरसूरिकृत आचारप्दीप 
तथा भगवतीसूत्र अरु उबयाई शास्त्र में देख लेना । 
अथ बंयतत्व लिखते हैं| बंध चार प्रकार का द्वोता है- 
१. प्रकतिबंध, २. स्थितिबंध, ३. अनुभाग- 
बन्धच तख बंघ, ओर ४. प्रदेशवंध | जीव के प्रदेश तथा 
का सर्प. कमेपुद्ल, ये दोनों दूध और पानी की तरें 
परस्पर मिल ज्ञावें, उस को बंध कहते हैं। 
अथवा बंध नाम बंदीवान का है, जैसे बंघुआ केद में स्वतंत्र 
नहीं रहता, ऐले आत्मा भी ब्लानावरणीयादि कर्मों के वश 
द्ोता हुआ स्वतत्र नहीं रहता हे। इस कम के बंध में छे 
विकल्प हैं, सो कहते हैं । 
प्रथम विकरप- कोई वादी कहता है, कि आत्म! प्रथम तो 
निर्मेछ था-पुण्य पाप के बंध से रहित था, यह पुण्य पाप का 
बंध उस को पीछे से हुआ हे। परन्तु यह विकरुप भिथ्या है, 
क्योंक्रि निमेल जीव के का बंध नहीं कर सकता, और 
कम के बिना संसार में उत्पन्न भी नहीं हो सकता है । जेकर 
निर्मेल जीब कमे का बंध करे, तब तो भोक्षस्थ जीव भी 
कम का बंध कर लेबेगा। जब मोक्षस्थ जीव को कमबंध हुआ, 
तब तो मोक्ष का ही अभाव हो जावेगा | जब मोक्ष नहीं, 
तब तो मोत्तोपयोगी शास्त्र अरू शास्त्रों के बनाने वाले सब 
मिथ्यावादी हो जावेंगे, और सभी तब तो नास्तिकमती बन 
जायंगे। तथा निर्मेल आत्मा संसार में शरीर के अभाव से कर्म 
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भी काहे से करेगा? इस त्रास्ते यह प्रथम विकल्प मिथ्या है । 
दूसरा विकल्प-कम पहले थे अरू जीव पीछे से बना 
है, यह भी मिथ्या है | क्योंकि जीवों के बिता वो कमे किस 
ने करे ? कारण कि कर्ताके बिना कमे कदापि हो नह! सकते । 
तथा प्रथम के करमो का फठ भी इस जीव को नहीं होना 
चाहिये, क्‍योंकि वो कर्म जीव के करे हुए नहीं हैं । 
ज्ेकर कम के करे बिना भी कर्म फल दोवे, तब तो 
आतिप्रसंग दूषण होबेगा | तब तो बिना कर्म करे ईश्वर 
भी कर्म फल भोगने के वास्ते नरककुंड में ज्ञा गिरेगा। 
तथा जीव भी पीछे काहे से बनेगा? क्योंकि जीव का उपा- 
दान कारण कोई नहीं है। जे कर कद्दो कि ईश्वर जीव का 
डपादान कारण है, तब तो कारण के समान कार्य भी होना 
चाहिये। जैसा हैश्वर निर्मेल, निष्पाप, सर्वक्ष, सर्वेदर्शा हे, 
तैसा ही जीव होवेगा; परन्तु ऐसा है नहीं । एवं यदि ईश्वर 
जीवों का उपादान कारण होवे, तब तो हैश्वर ही जीव 
बन कर नाना केश--जनन्‍्म्र मरण गर्भावासादि दु.खो का भोगने 
बाला हुआ। परन्तु हैश्वर ने यह अपने पग में आप कुहाड़ा 
क्यों। मारा ? जो कि पूर्णानन्द पद को छोड़ कर संसार की 
विडंबना में क्यों फंसा ? फिर अपने आपको निष्पाप करने के 
बास्ते बेदादि शास्त्रों द्वार कई तरे का तप जपादिक छेश 
करना बताया ? इस वास्ते यह दूसरा विकल्प भी मिथ्या हे । 
तीसरा बिकव्प यह है कि--जीव और कमे तोनों हक 
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साथ उत्पन्न हुये हें। यह भी मिथ्या है । क्‍योंकि जो वस्तु 
समकाल में उत्पन्न होती है, सो आपस में कारण काये रूप 
नहीं होती । और जब कर्म जीव के करे सिद्ध न हुये, तब 
तो कमे का फल भी जीव नहीं भोगेगा, यह प्रत्यक्ष विरोध 
है। क्योंकि जीतरों को कर्म का फल भोगते हुए स्पष्ट देखते 
हैं, परन्तु कम॑ तथा जीव का उपादान कारण कोई नहीं। 
इस वास्ते यह तीसरा घिकरल्प भो मिथ्या है । 

चोथा विकल्प-जीव तो “है, पन्‍्तु जीव के कर्म नहीं । यह 
भी मिथ्या है, क्योंकि जब जीव के कर्म नहीं, तो जीव दुःम्ब 
खुख कैसे भोगता है ? कम के विना संसार की विचित्रता 
कदापि न होवेगी | इस बास्ते यह चोथा विकल्प भी 
भिथ्या है । 


पांचमा विकल्प--जीव अरू कम, यह देनों ही नहीं। 
यह भी मिथ्या है, क्योंकि जब जीव ही नहीं, तब यह कौन 
कहता है, कि जोब अरु कर्म नहीं है । ऐसा कहने वाला 
जीव है ? कि दूसरा कोई है? यह तो स्ववचन घिरोध है, 
इस वास्ते यह पांचमा विकल्प भी मिथ्या है । यह पांचों 
मिथ्यात्व रूप हैं, अरू सत्य रूप तो छठा विकल्प है । 

छटठा विकल्प-जीव अर कम, यह दोनों अनादि-अप- 
ख्ानुपूर्वी हैं । 

प्रश्षः-- जब जीव अरु कर्म यह दोनों अनादि हैं, तब तो 
जोव की तरे कम का नाद्ा कदापि न द्ोना चाहिये ? 
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उस्तरः--कर्म जो अनादि कहे हैं, सो प्रवाह की अपेक्षा 
अनादि हैं, इस वास्ते उन का क्षय हो जाता है। 

प्रक्-यह जो तुम बंध कद्दते हो, सो निदतुक है ? 
अथवा सहेतुक है ? जे कर कट्दी कि निद्देतुक हे, तब तो 
नित्य सत्व अथवा नित्य असस्व दोवेग! । क्योंकि जिस 
बस्तु का हेतु नहीं, बो आकाशबत्‌ नित्य सत्‌ होती है, 
अथवा खर*एंगवत्‌ नित्य असत्‌ द्ोती है । तब तो निद्तुक 
होने से मोक्ष का अभाव ही हो जावेगा। जेकर कहो कि 
सहेतुक है, तो हम को बताओ कि इस बंध का क्‍या हेतु हे ? 

उत्तर:--इस बंध के मूल हेतु तो चार हैं, और उत्तर 
हेतु सत्तावन हें । यहां प्रथम चार प्रकार का बंध कहते हैं । 
तिस में प्रथम प्रकृति बंध है | प्रकृति कौन सी है ? अरु 
उस का बंध क्या है? सो कहते हैं | तहां मूल प्रकृति आठ 
हैं, उस में १. मत्यादि ज्ञान का जो आवरण--आच्छादन, 
सो शानावरण । २. सामान्य बोधक चक्षु आदि का जो 
आवरण सो द्शनावरण । ३. खुख दुःखादि का वेद-भोग 
जिस से हो, सो वेदनीय। ४. मोह से जीव विचित्रता को 
प्राप्त करे, सो मोहनीय । ५. “पति याति चेत्यायु”' जो चलती 
गुज़रती है सो आयु । जिस के उदय से जीव जीता है सो 
आयु । ६. वे जो शुभाशुभ गत्यादि रूप से आत्मा को नमाबे 
सो नाम कम । ७. गोत्र शब्द की व्युत्पति ऐसे है “गां वार 
आयत इति गोअ” जिस के उदय से जीव ऊंच नाच कल का 
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कहाता है सो गोत्र कर्म | ८. अन्तर कहिये विचाले-मध्य में 
लाभादि के जो हो जाये, एतावता जीव में दान लाभादिक होते 
को भो न होने देवे, सो अन्तराय । यह आठ स्वभावरूप 
कर्म जो जीव के साथ क्षीर नीर की तरे मिथ्यात्वादि हेतुओं 
से बंध जावे, तिस का नाम प्रकृतिबन्ध है । २. इनहीं आठ 
प्रकतियों की स्थिति अर्थात्‌ काल मर्यादा, जैसे कि यह 
प्रकति इतना काल तक आत्मा के साथ रहेगी, जिस करके 
ऐसी स्थिति होवे, सो स्थ्सति बंध । ३. इनही-आठ प्ररू- 
तियों में रस का तीब, मंद होना अज्ञुभागबन्ध । ४. कर्म- 
प्रदेश का जो प्रमाण, यथा-इतने परमाणु इस प्रकृति में हैं । 
उन परमाणुओं का जो आत्मा के साथ बंध सो प्रदेशबंध । 

इस तरे यह चार प्रकार कमेवन्ध के कहे हें, अब भव्य जीवों 
के बोध के वास्ते इस चार प्रकार के बन्ध में दिया गया ल्डु 
की दृष्टांत लिखते हैं। औषधियों से बना हुआ एक लडु है तिसका 
स्बभाव वात के हरने का, वा पिच के हरने का झथवा कफ 
हरने का द्वांता है। ऐसे ही कमों की प्रक्ृतियों में किसी प्रकृति 
का शान को झाव्ररण करने का स्वभाव, फिसी प्रकृति का 
दर्शन को भ्रावरण करने का स्वभाव होता है, सो पहला 
प्रकृतिबंध है | २. कोई लडु एक दिन रह के बिगड़ जाता है, 
कोई दो दिन, चार दिन तथा कोई एक पक्ष या एक मास 
तक्क रहकर पीछे से बिगड़ ज्ञाता है। ऐसे ही कम की स्थिति 
भी एक घड़ी, पहर, दिन, पक्ष, मास, यावत्‌ -ससर कोटा 
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कोटी सागरोपम तक रहकर फल दे करके चली जातो 
है । यह दूसरा स्थितिबेध । ३. जैसे किसी लड्डु में कसेला 
रस, किसी में कड़वा झोर किसी में मीठा, ऐसे ही कर्मो 
में रस है अर्थात्‌ किसी में दुःख रूप झोौर किसो में खुख 
रूप है । ज्ञो जो अवस्था जीव की संसार में होती है, सो सर्वे 
कम के ग्रतुभाग से होतो है। यह तीसरा शझ्जुभाग- बंध । 
४. जैसे लड़ के तोल, मान में, कोई लड़॒ एक तोला और 
कोई छटांकादि का होता है, ऐसे ही कम प्रदेशों की गिनती 
भी किसी कर में थोड़ी, किसी में अधिक होती है, यह 
चौथा प्रदेश बंध है । यह दुष्टांत कमे ग्रंथ में है । # 


प्रथ बेध के देतु लिखते हैं । १. मिथ्यात्व--तस्तवार्थ में 
श्रद्धान रहित हीना । २. झअविरतिपना-पापों से 

बन्ध के हेतु. निइृत्त होने के परिशाम से रहित होना। ३. 
कपाय--कष नाम हे संसार का, तथा कमे 

का, तिस का जो झाय--लाभ सो कषाय--क्रोध, मान, 
माया झोर लो प रूप । ७. योग-मन, वंचन, काया का व्या- 
पार । यह चारों बंध के मूलहेतु हें । उत्तर हेतु सत्तावन हें, 
सो लिखते हैं । उस में प्रथम मिथ्यात्व, पांच प्रकार का 
है--१. अभिम्नह मिथ्यात्व २. अनभिप्रह मिथ्यात्व, ३. झ्रमि- 
निवेश मिथ्यात्व, ४. सेशयमिथ्यात्व, ५. झनाभोग मिथ्यात्व । 
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# प्रथम मे अन्य गाया २) 
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१, झभिग्रह मिथ्यात्व-जो जीव ऐसा जानता है, कि जो 

कुछ मेने समझता हे, सो सत्य है, झोरों की 

मिथ्यात्तेके समझ ठीक नहीं है । तथा सच भ्ूठ की 

भेद प्रमद. परीक्षा फरने का भी उस का मन नहीं हे, 

सच भ्ूठ का विचार भी नहीं करता, यह 

झाभिशप्नद मिथ्यात्व । यह मिथ्यात्व, दोक्षित शाक्यादि- 

झनन्‍्यमत ममत्व धारियों को होता है | वो झपने मन में ऐसे 

जानते हैं, कि जो मत हमने*झंगीकार किया है, बो सत्य है, 
झौर सर्व मत भूठे हैं। 

२. प्रनभिप्रह मिथ्यात्व-सवे मतों को श्रच्छा मानना, 
सवे मतों से मोक्ष है, ऐसा जानकर किसी को बुरा न कहना, 
स्व को नमस्कार करना । यह मिथ्यात्व जिनों ने किसी भी 
द्शन को प्रहण नहीं करा, ऐसे जो गोपाल बालकादि, उन में 
है, क्योंकि यह भ्रसुत झअरु विष को एक सरखा जानने 
बाले हैं । 

३. भ्रभिनिवेश मिथ्यात्व--सो जान बूक कर भ्ूूठ बोलना 
झोर उस के वास्ते झाग्रह करना है| जैसे कोई पुरुष प्रथम 
तो श्रज्ञान से किसी शास्त्र के श्रथ को भूल गया, पीछे जब 
कोई विद्वात कहे कि तुम इस बात में भूलते हो, तब भूठे 
मत का कदाग्रह ग्रहण करे और जात्यादि के अभिमात्र से 
कहना न माने, उलटा स्वकृपोलकल्पित कुयुक्तियों से पझपने 
मनमाने मत को सिद्ध फरे, धाद में द्वार जावे, तो भोन 
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माने | ऐसा जीव झतिपापों भरु बहुल संसारो होता है। 
यह मिथ्यात्व प्रायः जो जन-जैनमत को विपरोत कथन 
करता है उस में होता हे। जैसे गोष्ठमाहिलादिक हुए हैं। 
यह बात श्री झभय देवसूरि नवांगीशत्तिकार नवतत्तप्रकरण 
के भाष्य में कहते हैं:-- 


# गोद्टामाहिलमाईणं, जं अभिनिविसि तु तय ॥ 


झादि शब्द से बोटिक शिवभूति में झाभिनिवेशिक 
मिथ्यात्व जानना । 


४. संशय मिथ्यात्व-सो जिनोक्त तत्त में शका फरनी । 
कया यह जीव भसंख्य प्रदेशी है ? वा नहीं है ? इस तरें सर्व 
पदार्थों में शंक्रा करनी, तिस में जो उत्पन्न होवे, सो सांश- 
यिक मिथ्यात्व है। | तदाह “भाष्यकत--लांशयिक मिथ्यात्व 
तदिति शेष: । शंका-संदेहो जिनोकतरत्रेष्चिति” संशय मिथ्या- 
त्व के होने के कारण भ्रीजिनभद्रगणिक्षुमाश्रमण ध्यान- 
शतक में लिखते हैं, कि एक तो जैनमत स्याद्वादूरूप झनंत- 
नयात्मक है, इस वास्ते समकना कठिन है । तथा सप्तभंगी 
के सकलादेशी, विकलादेशी मंगों का स्वरूप, अषश्टपपक्ष, सात 
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के गाथा का पूर्वार्ध इस प्रकार है।-- 
आशिग्गहिय किल दिक्खियाण अणभिग्गहिय॑ तु इअराण | 
 यद्द नव-तत्वभाष्य टीका का पाठ है टीका कत्ता यशोदेव उपाध्याय है। 
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सौ मय, चार नित्तेप--द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव, तथा १. 
डत्सरगीे, रे. झपवाद, ३. उत्सर्गापवाद, ४. अपवादोत्सग, 
भू. उत्सगोत्सग, ६. अ्पवादापवाद, यह पषड़भड्री तथा 
विधिवाद, चारित्रान॒ुबाद, यथास्थितवाद, इत्यादि अनन्त- 
नयों की ह्पेत्षा से जन मत के शाखों का कथन है | 
झात: जब तक जिस शझपेच्षा से शास्त्रों में कथन हे वो अपेत्ता 
न समझे, तब तक जेन शास्त्रों का यथा श्थ समभना 
कठिन है | इन के समझाने के बास्ते बड़ी निर्मल बुद्धि 
चाहिये। सो तो बहुत थोड़े जीवों फो होती है । तथा 
शास्त्र के झथ-अ्रभिप्राय को बताने वाला गुरू भी पूरा 
चाहिये, परन्तु सो भी नहों हे | इत्यादि निमित्तों से संशय 
मिथ्यात्व होता हे । 

थू. ग्रनाभोग मिथ्यात्व-जिन जीवों को उपयोग नहीं 
पैसे जो विकलेद्रियादि जीव, तिन को झनाभोग मिथ्यात्व 
होता है । उपयोग के झभाव से वे जीव यह नहीं जान सकते 
कि घर्माचमे क्‍या वस्तु हे । यह मिथ्यात्व के पांच भेद हैं। 
इस पांच प्रकार के मिथ्यात्व के और भी अनेक भेद हैं, 
जो कि इन पांचों के ही अन्तभूल हैं, सो भेद इस प्रकार 
से हैं:--१. प्ररूपणा मिथ्यात्व--जिनवाणी रूप जो सूत्र, 
नियुक्ति, भाष्य, चूरि, टीका, इन से विपरीत प्ररूपणा 
करनी । २. प्रवत्तेना मिथ्यात्व- जो फाम भिध्या्ष्टि जोष 
घमें जान कर करते हैं, उन की देखा देखी झाप भी बेसे 
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ही करने लगना | ३. परिणाम मिथ्यात्व-मन में विपरीत 
परिशाम--झऋदाश्रह रहे, शुद्ध शाख््राथ को माने नहीं। ४. 
प्रदेशमिथ्यात्व--मिथ्यात्व के पुद्ल जो सस्ता में हैं, उन का 
नाम प्रदेश मिथ्यात्व है । इन चारों भेदों के भी अनेक भेद 
हैं, उस में कितनेक यहां पर खिखते हैं । 

९. जो धर्म वीतराग सव्वेक्षने कहा है, तिस फो अ्रघमे 
माने । २. झारु जो हिसा प्रवृत्ति प्रमुख द्याश्नवभय अशुझ 
झधमे है, उस को धर्म माने। ३. जो सत्य मागे है, उस को 
मिथ्या कहे | ४. जो विषयी जनों का मागे है, उस को सत्‌ 
मागे कहे | ५, जो साधु सत्तावीस गुणों करी विराजमान है, 
उस को प्रसाधु कहे | ६. जो श्ारम्म परिप्रह विषय कषाय 
करके मरा हुझा है, ध्यरू उपदेश पेसा देता हे, कि जिख के 
झुनने से लोगों को कुवासना, कुबुद्धि उत्पन्न होथे, ऐसा 
गुरु पत्थर की नोका समान है । ऐसे जो ध्न्यलिंगी कुलिंगी 
तिन को साधु फहे | ७ षट्काया के जीवों को अजीव माने | 
८. काष्ठ, सोना झ्ादि जो झजीव है, उन को जीव माने। 
<. सूस्ते पदार्थों को प्रसूत्त माने । १०. झसूत्ते पदाथों को 
मूत्त माने, यह दश भेद मिथ्यात्व के हैं । 

तथा दूसरे छे भेद मिथ्यात्व के हैं, लो कहते हैं । 
१. लौकिक देव, २. लोकिक गुरु, ३. लोकिफ पवे, ४. लोको- 
कस्तर देव, ५. लोकोत्तर गुरु, ६. लोकोत्तर पर्व । 

, १, लौकिक देवगत मिथ्यात्व--ज्ञो देव राग डेघष करे: 
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भरा हुआ है, एक के ऊपर मेहरयान होता है, झोर एक का 
विनाश करता है; स्त्री के भोग विलास में मश्न है; झरू 
झनेक प्रकार के शस्र जिस के हाथ में हैं; झपनी ठकुराइ फा 
झभिमानी है; जाए के वास्ते हाथ में माला है; सावच्य भोग- 
पंचेद्रिय का वध चाहता है। ऐसे देव को जो पुरुष परमेश्वर 
माने, झ्रथवा परमेश्वर का ओश रूप अवतार माने झौर 
पूजे; तिस के कहे हुये शास्त्र के धानुसार हिंसाकारी यज्ञादि 
करे; अनेक तरे के पाप कार्यों में घम के नाम से प्रद्नक्ति 
फरे । इस लौकिक देव के अनेक भेद हैं। सो सब मिथ्यात्व- 
सक्तरी प्रमुख ग्रन्थों से जान लेने । 

२. लौकिक ग़ुरुगत मिथ्यात्व--ज्ो शठारह पापों का 
सेवन करे; नव प्रकार का परिष्रह रकखे, ग्रहस्थाभ्रम का 
डपभोग करे; स्त्रो, पुत्र, पुत्री के परिवार वाला होवे; तथा 
कुलिगी-मनःकल्पित नवा नवा वेष बना कर स्वकपोल- 
कल्पित मत्‌ चलाबे; झरु श्याडम्बरी होने; बाह्य परिभ्रह तो 
त्याग दिया है, परंतु भ्रभ्येतर अ्रन्थि छोड़ी नहीं; गुरु नाम 
घरावे, मेडली से विचरे; जिस की झनादि भूल मिटी नहीं; 
झोर जिस को शुद्ध साध्य की पिछान नहीं; तिस को गुरू 
माने; तिस का बहुमान करे; तिस को मोक्ष का हेतु ज्ञान 
कर दान देवे; तथा उस को परम पात्र जाने । 

३. लौफिक परयेगत मिथ्यात्व--१. अजापड़वा, २. प्रेतदूज, 
३. गुरुतीज, ७. गणेश चौथ, ५. नाग्पंचमी, ६. मोलना 
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छठ, ७9. सीयलसातम, ८. बुधाशमी, €. नोली नयमी, 
१०. विजय दशमी, ११. शत एकादशी, १२. वत्ेस दादशी, 
१३. धनतेरस, १४. झननन्‍्त चौदश, १५. अमावास्या, १६. 
सोमवतो भ्रमावास्था, १७. रक्चावबन्धन, १८. होली, १<. होई,- 
२०. द्सदरा, २१. सोमप्रदोष, २२. लोड़ी, २३. भादित्यवार, 
२७. उत्तरायश, २५. सेक्रांति, २६. ग्रहण, २७. नवराध्र, 
श८. आाद, २<.- पीपल को पानी देना, ३०. गधे को माता 
का घोड़ा मान के पूजना, ३१. गोत्ाटी, ३२. भ्न्न कूट, ३३. 
झनेक श्मशान, कूबरों का मेला, इत्यादि । 


४. लोकोत्तर देवगत मिथ्यात्व-देव श्रीक्ररिदंत, घममे 
का झाकर, विश्वोपकार का सागर, परम पूज्य, परमेश्वर, 
सकल दोष रहित, शुद्ध, निरंजन; तिन की स्थापनारूप 
जो प्रतिमा, तिस के झागे इस लोक के पोह्लिक खुख 
की झाशा से मन में कल्पना फरे कि जे कर सेरा यह 
फाम हो जावेगा, तो में बढ़ी भारी पूजा फरूंगा, रन 
चढ़ाऊंगा, दीपमाला की रोशनी करूंगा, राज्ि ज्ञागरण 
करूँगा, ऐसे भावों से बोतराग को माने, यद्द भिथ्यात्व 
'है। क्‍योंकि जो पुरुष चिन्तामशि के दाता से काच का 
टुकड़ा मांगे सो बुद्धिमान नहों हे। जिसको अपने क्तोंद्य 
का स्वरूप मालूम नहीं है, वही जोब ऐसा होता है । 

५. लोफोत्तरगुरुगत मिथ्यात्व--लो जो साधु का बेष 
रक्‍्खे झरु झ्ाप निगुणी दोवे, जिन वाशी का उत्थापक 
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होथे, अपने मनःकल्पित का उपदेश देवे, सूत्र का सचा अथ 
तोड़े, ऐसे लिगी, उत्सूत्र के प्ररूवक फो गुरु जान कर भान, 
सन्मान करे। तथा जो गुणी, तपस्थवी, श्राचारी झौर क्रिया- 
बंत साथु है, तिसकी इस लोकिक इच्छा करके सेवा करे, 
बहुत मान करे, मन में ऐसे जाने, कि यदि में इनकी सेवा 
करूंगा, तो इनकी मेहरबानगी से धन, बुद्धि, सुश्री, पुत्रादि 
मुझको अधिक प्रमाण में मिलेंगे 

६. लोकोत्तरपरवंगत मिथ्यात्व-सो प्रभु के पांच कल्या- 
शक की तिथि तथा दूसरे थर्व के दिन, इन दिनों में 
घनादि के वास्ते जप, तप, आदि धम करनी करे, सो लोको- 
सरपवेगत मिथ्यात्व हे । इत्यादि मिथ्यात्व के झनेक विकल्प 
हैं, परन्तु वो सब पूर्वोक्त अभिग्नहादि मिथ्यात्व के भेदों में 
ही अन्तभूत हो जाते हैं । यह बन्ध का प्रथम हेतु है। 


झय बारह प्रकार की झविरति कहते हैं-पांच इन्द्रिय 
छठा मन, झारू र काय, यह बारह प्रकार हैं । तिनका 
स्वरूप इस तरह से है। पांचों इन्द्रियों को झपने २ विषय 
में प्रवत्त करे, सो पांच शहत्रत, अरू छठा किसी पाप 
प्रदृत्ति से मन का निरोध न करना सो छठा श्यत्त हे | तथा 
पड़ विध जीव मिकाय को हिसा में प्रदृत्त दहोवे । यद्द बारह 
प्रकार झविरति के हैं । यह दूसरा बन्ध हेतु है । 

तीखरा बन्ध का हेतु कषाय है । उसके सोला कषाय, 
सब नोकपाय कुल मिलकर पत्चीस भेद हैं । झनंतानुबन्धों 
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क्रोध, मान, माया, श्र लोभ, ऐसे हो प्मप्रत्याख्यान क्रोधादि 
चार, तथा प्रत्याख्यान क्रोधादि चार, शारु संज्वजन क्रोधादि 
चार, पवं सोलह कषाय हैं । इनके सहचारी नव नोकषाय 
हैं। यथा--१. हास्य, २. रति, ३. प्रति, ७. शोक, ५. भय, 
६. जुगयुप्सा, ७. सन्नी वेद, ८. पुरुष वेद, €. नपुंसकवेद । 
इन सबका व्याख्यान पीछे कर झाये हैं। इन से कम का 
बन्ध होता है, और यही संसार स्थिति के मूल कारण हैं । 
यद्द तीसरा बन्ध हेतु कहा है । 


चौथा योगनामा बन्ध का हेतु है। सो योग मन, वचन, 
झार काया भेद्‌ से तीन प्रकार का है । इन तोनों के पन्‍्द्रां 
भेद हैं। तहां प्रथम मनोयोग चार प्रकार का है, और वचन 
योग भो चार प्रकार का है, झ्रु फाययोग सात प्रकार का है, 
ये सब मिलकर पन्द्रां भेद हैं । 
मन नाम झन्तःकरणा का हे | उसके चार प्रकार यह हैं। 
१. सत्यमनोयोग, २९. झसत्यमनोयोग, ३. मिश्रमनोयोग, ४. 
व्यवहारमनोयोग । मन भी द्रव्य ओर भाव 
योगके भेद प्रधद भेद्‌ से दो प्रकार का है | काया के व्यापार 
से पुद्गलों का प्रहण करके उन को जब 
मनोयोग से काढदता है, तिख का नाम दृव्यमन 
फहते हें । झारु उन पुद्गलों के संयोग से जो शान उत्पत्त 
होता हे, तिसका नाम भावमन है । उस प्लान करके जो 
व्यवहार सिद्ध होता है, तिस व्यवहार करके मन भी संत्यादि 
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व्यपदेशको प्राप्त होता है । झरु उपचार से द्ृब्यमन भो शायक 
है। मनमें जो सत्य व्यवहार का धारणा करना, सो सत्यमन | 
सो व्यवहार यह है, कि पाप से निद्वत्त होना वचन के उच्चा- 
रण किये बिना जो चिन्तवन करना कि यह मुनि है, जीवादि 
पदाथ सत्‌ हैं, इत्यादि | मन शब्द करके यहां से मनोयोग 
भ्र्थाव्‌ जो इन्द्रियावरण कर्म के ज्योपशम से उत्पन्न हुआ, 
जो मनोशान, उस फरके परिशात झात्मा को बलाधान 
करने बाला, मनोवगेशा के सम्बन्ध से उत्पन्न हुआ वीये 
विशेष, सो यहां मनोयोग ज्ञानना । इसी मन के चार भेद 
हैं। ऐसे ही वचन योग, सो वचन की वर्गशा श्रर्थात्‌ 
परमाणु का समूह, उस वचन वगेणशा करके उत्पन्न भई 
सामथ्यविशेष--आत्मा की परिणति, सो वचनयोग जानना । 

मन के चार भेदों में से सत्यमनोयोग का स्वरूप ऊपर 
लिख आये हैं, सो प्रथम भेद्‌ | दूसरा सूषामन, सो धमे नहीं, 
पाप नहीं, नरक स्वगे कुछ नहीं, इत्यादिक जो वचन निर- 
पत्च चिन्तवना करनी, सो जानना । तीसरा मिश्रमन, सो 
सच झरु कूठ, इन दोनों का चिन्तन करना, जैसे गोवगे को 
देख कर मन में चिन्तन करना कि यह सर्वे गौ हैं। यह 
मिश्र इस वास्ते हे, कि उस गोवगे में बेल भी हैं । दृत्यादि 
मिश्रवचन । चोथा हे! ग्रास गच॒छ इत्यादि चिन्तन करना, 
सो व्यवहारमन | इसी तरह जब धचन योग से पूर्वोक्त 
चारों का उच्चारण! करे, तब बचन योग भी चार प्रकार का 
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ज्ञान लेना । यह चार मन के अरु चार वचन के एवं प्राठ 
भेद हुए । 
सत्यवचन दश प्रकार का है। १. जनपद्‌ सत्य--लो जिस 
देश में जिस वस्नुका जो नाम बोलते हैं, उस देश में वो नाम 
सत्य है, जैसे कोंकण देशमें पानी फो पिच्ड कहते हैं, किली देश 
में बड़े पुरुष को बेटा कहते हैं, वा बेटे को काका कहते हैं, किसी 
देश में पिता को भाई, सासु को झाई, इत्यादि कहते हैं, सो 
जनपद्सत्य । २. सम्मतसत्य-सो जैसे में डक, सवाल, कमल 
झादि सब पैक से उत्पन्न होते हैं, तो भी पंकज शब्द' करके 
कप्तल का हो ग्रदण पूवे विद्वानों ने सम्मत किया है, किन्तु 
मेंडक, सिवाल्ष नहीं। ३. स्थापनासत्य--लो जिस की प्रतिमा 
होवे, तिस को उस के नाम से कहना । जैसे महावीर, 
पाश्वनाथ अर्दत को जो प्रतिमा होवे, उस प्रतिमा को महा- 
पीर, पाश्वेनाथ कहें, तो सत्य है। परन्तु उस को जो पत्थर 
कहे, सो सयावादी है। जैसे स्याही और कागज़ स्थापना करने 
से ऋग, यजु, साम, श्रथवे कहे जाते हैं; झ्राचारांगादि अंग 
कहे जाते हें; तथा काप्ठ के ग्राक्कर विशेष को क्िवाड़ू कहते 
'हैं; तथा ईंट, पत्थर, चूने को स्तंभ कहना; पुस्तक में त्रिको- 
णादि चित्र लिख कर उस फो प्रार्यावत्त, भारतवर्ष, जंबू- 
द्ीपादि कहना; तथा स्थाही को स्थापना को ककार खकार 
कहना । इस स्थापना से पुरुष की कछुक सिद्धि ज़रूर दोती 
है। नहीं तो नाना प्रकार की स्थापना पुरुष किस बास्ते 
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करते हैं ? इस वास्ते श्रोमहावीर तथा श्रीपाश्वेनाथ जी को 
स्थापनारूप प्रतिमा को श्री महावीर पाश्वनाथ जी कहना 
स्थापना सत्य है | इस में इतना विशेष है, कि जो देव शुद्ध 
है, उस की स्थापना भी शुद्ध है, भ्ररुजो देव शुद्ध नहीं, 
उस की स्थापना भी शुद्ध नहीं । परन्तु उस स्थापना को 
डन का देव कहना, यह बात सत्य है | ४. नामसत्य सा 
किसी ने झपने पुत्र का नाम कुलवद्धन रक्खा है, श्ररुू जिस 
दिन से वो पुत्र जन्मा है, उस दिन से उस कुल का नाश 
होता चला जाता है, तो” भी उस पुत्रको कुलवर्दधन नाम 
से पुकारें, तो सत्य है। ५. रूपलत्य--सो चाहे गुणों से भ्रष्ट 
भी है, तो भी साधु के वेषवाले को साधु कहे, तो सत्य है। 
६. प्रतीतसत्य भर्थात्‌ प्रपेज्ञासत्य-सो जैसे मध्यमा की 
झपेत्षा प्रनामिका को छोटी कहना । ७. व्यवहारसत्य--सो 
जैसे पवेत जलता है, रसता चलता है । ८. भावसत्य-- 
सो जैसे तोते में पांच रंग हैं, तो भी तोते को हरे रंग का 
कहना । <. योगसंत्य-सो जैसे दण्ड के योग से दण्डी 
कहना । १०. उपमासत्य--सो जैसे मुख को चन्द्रथत्‌ फहना । 

भय द्श प्रकार के कूठ कहते हें । १. क्रोधनिश्चित--सो 
क्रोध के वश होकर जो वचन बोले, सो श्रसत्य। २. ऐसे ही 
मान के उदय से बोले, सो झसत्य ।३. ऐसे माया के उदय 
से बोले, सो झ्रसत्य । ४. लोभ के ५, राग के, ६. द्वेष के 
उदय से बोले, सो झसत्य | ७. हास्य के बश से बोले। ८. भय 
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के वश से बोले | €. विकथा करे, सो अलत्य । १०. जिस 
बोलने में जीव की दिसा होबे, सो झसत्य । 

झब द्रा प्रकार का मिश्र वचन कहते हें । १. उत्पन्न 
मिश्वित--सो बिना ख़बर कह देना कि इल नगर में झाज़ 
दश बालक जन्मे हैं, दत्यादि। २. विगत मिश्रित--सो जैसे 
बिना ख़बर के कहना कि इस नगर में आज दश मलुष्य मरे 
हैं। ३. उत्पन्नविगतर्मभ्रित--लो जैसे बिना खबर के कहना 
कि इस नगर में आज़ दश जन्मे हें, अरु दश ही मरे हैं । ४. 
जीवमिश्रवित--सो जीवाजीव की राशि को फहना कि यह 
ज्ञीच है। ५. अजीवमिभश्रित--सो भ्न्न को रा'श फो फहना 
कि यह झजीव है | ६. जीवाजीवमिशध्रित--खो जीवाजीव दोनों 
को मिश्रभाषा बोले । ७. झनंतमिश्रि--लो मूली श्ादिकों 
के अवबयतयों में किली जगे अनंत जोब हैं, किसी जगे प्रत्येक 
जोब हैं, उन को प्रत्येक काय कहे | ८. प्रत्येक मिश्रित--सो 
प्रत्येक जीवों को अनंतकाय कहे ! €. अद्धामिश्चित--सो दो 
घड़ी के तड़के में कहे कि दिन चढ़ गया है। १०. भदद्धामि- 
ध्रित-सो घड़ी एक रात्रि जाने पर, दिन का उदय कहे । यह 
दश प्रकार का मिश्रवचन है । 

झ्ब व्यवदार बचन के बारह भेद कहते हैं । १. झामत्रण 
करना-कि हे भगवव्र्‌ ! २. शझ्राज्ञापना--यह काम कर, 
तथा यह वस्तु ला। ३. याचना-- यह बस्तु हम को दोजिये। 
४. पूचना--अमुक गाम का मार्ग कौनसा है ? ५. प्रझ्लापता - . 
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घमम ऐसे होता है । ६. प्रत्यास्यानी--यह काम हम नहीं 
करेंगे। ७. एच्छानुलोम-यथाखु्ख | ८. ह्नभिग्रदीता--मुक 
को खबर नहीं । <€ श्रमिग्र॒होता, मुझे खबर है | १०. 
संशय--क्यों कर खबर नहीं है ? ११. प्रगट भ्रर्थ कहे । १२. 

झप्रगर ध्ाथे कहे । 

काय योग के सात भेद हैं। प्रथम काया योग का स्वरूप 

कहते हैं। झात्मा का निवासभून, पुह्लद्गरच्य घटित विषम स्थल 
में बूहे दुपेज को झ्व्मभूत लाठी श्रादि की तरें जिसके योग 

से जोव के वोये का परिणाम--सामथ्ये प्रसट हो सो काया 

योग है । जैसे झप्नि के संयोग से घटकी रक्तता होती है, तेंसे 

ही प्ात्मा में काया के सम्बन्ध से वीये परिणाम है । इस 

काययोग के सात भेद हैं । १. झौदारिककाययोग, २. झौदा- 

रिकमिभ्रकाययोग, ३. वेक्रियकाययोग, ४. वेक्रियमिश्रकाय- 

योग ५. श्राहारकक्राययोग, ६. धयाहारकमिश्रकाययोभ, ७. 

कार्मेणकाययोग । उसमें से प्रथम के दो काययोग तो मनुष्य 
झारु तियेच में होते हें । अगले दो स्वगेबासी देवताधों 
में होते हैं । ध्ररु झगले दो चौदहपूवेपाठी साधु में होते 
हैं। तथा जीव जब काल फरके परभव में जाता है, तब रस्ते 
में कामंश शरीर साथ होता हे । तथा समुद्धात श्रवस्था में 
केवल्ी में होता है । झरु जो झाहार पाचन करने में समथे 
तेजस शरीर है, सो कार्मेण योग के पन्तभूंत होने से 
पृथग भ्रदणश नहीं किया है । 
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झाथ मोज्तरव लिखते हैं । तहां प्रथम मोच का स्थरूप 
कहते हैं । यदुक्त:-- 


जोवस्य कृत्खकूमत्येण यत्स्वरुपाबस्थानं तन्‍्मोक्ष उच्यते । 


भावाथ:--जीव के सम्पूर शानावरणादि कर्मो के क्षय 

होने करके जो स्थरूप में रहना हैं, उस को 

मोक्षतत्व का मोत्त कहते हैं। बह मोक्ष जीच का धरम है। 

स्वरूप तथा ७ धर्मी का फ्थचित छामेद' होने 

से घर्मी जो सिद्ध, लिन की जो प्रद्षण्ा, 

सो भी मोक्ष प्ररूपणा है । क्योंकि मोक्ष जो है, सो जीष 

पर्याय है, सो जीव पर्याय कथयचित्‌ सिद्ध जीव से भ्रभिन्ष 

है । ज्ञीव की पर्याय जीव से सर्वेधा भिन्न नहीं हो 
सकती है | तदुरू:-- 


द्रब्यं पयोयवियुर्त, पयोया द्रब्यवजिताः । 
क कदा केन किंख्पा हृष्ठा मानेन केन वा।। 


[ से० त०, कां० १ ग़ा० १२ की प्रतिस्क्षाया ] 
भायार्थ:--पर्यायों करके रहित द्रष्य भर प्रथ्य से वजित- 
रहित पर्थाय किसी जगे, किसी झजखर में, किसी प्रमाण 
से, किसी ने, कोई रूप से देखा है ! [ अर्थात्‌ नहीं देखा । ] 
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झय सिद्धों का स्वरूप नव द्वारों से सूजकार झरु भाष्य- 
कार के कथनानुसार कहते हैं। १. सत्पद्‌- 

सिद्धों का स्वरूप प्ररूपणा, २. द्रव्यप्रमाण, ३. क्षेत्र, ४. स्पशना, 
ई ..._ ७५ काल, ६. झम्तर, ७. भाग, ८. भाव, 
झाल्पबहुत्य, ये नव द्वार हैं । इन नव द्वारों करके सिद्धों 
का स्क्‍रूप लिखते हैं । प्रथम सत्पदप्ररूपणा द्वार-सत- 
बिद्यमान पद्‌ की प्ररूपणा, लिस का द्वार । तात्पये कि कोई 
भी एक पद ब्राला पदाथे, सत है या ग्रसत्‌, प्रर्थात्‌ वह 
संखार में हे भ्रथंवा नहीं, इस बात को सिद्ध करने का नाम 
सत्यदप्ररूपणा है। सो मोत्च पद गति आदि जोदां पदों में 
कहना | यथा-- १] पांच प्रकार की गति हे। १. भरक- 
गति, २. तियेगूगति, ३. मनुष्यगति, ४. देवगति, ५. सिद्ध 
गति । तहां सिद्ध गति को बज कर शेष चार गति में सिद्ध 
नहीं । यर्थाप १. फर्मेसिद, २. शिल्पसद्ध, ३. विधासिद्ध, 
४, मेत्सिद्, ५. योगसिद्ध, ६. झागमसिदर, ७. धथेसिद्ध, 
८. यात्रासिख <. झाभिप्राय सिर, १०. तपःखिस, ११. कर्म 
खयसिद्ध, ऐसे अनेक तरे के सिद्ध ग्रावश्यकनियुक्ति- 
कार ने कहे हैं, तो भी यहां पर तो जो -कमेत्तय करके सिद्ध 
हुआ है, तिस का ही अधिकार हे । उनहीं को मोच्च पर्याय 
है, धोरों को नहीं । [२] इन्द्रिय-स्पशनादि पांच हैं, एक 
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इन पधाँखों प्रकारों में सिद्ध घना नहीं, क्‍योंकि सर्वथा शरीर के 
परित्यागने से सिद्ध होता हे। जहां शरीर नहीं तहां इन्द्रिय 
भी कोई नहीं | इसी बास्ते सिद्ध अतींद्विय हैं। [३] १. पृथि- 
बीकाय, २. झ्रपकाय, ३. तेज:काय, ४. पथनकाय, ५. बन- 
स्पतिकाय, ६. चसकाय । इन छे ही कार्यों के जीवों में सिद्ध- 
पना नहीं। क्योंकि सिद्ध जो हैं, सो ह्रकाय-काय रहित 
हैं। [४ ] काय, वचन झय मन के भेद से योग तीन हैं । 
उस में केवल काययोग वाले एंकेंद्रिय जीव हैं, झ्रू काय 
घचन योग वाले दींद्रियादि झसंही प्रंचेंद्रिय पर्यत जीव हैं, 
झ्राद काय, वचन, मन योग बाले संझी पंचेन्द्रिय पर्याप्त 
जीव हैं । इन तीनों योगों .में लिद्धपने की सत्ता नहीं। 
क्योंकि सिद्ध झायोगी हैं, झ्ररु झायोगीपना तो फाय, बचन 
झरु मन के श्रभाव से द्ोता हे । [५] स्त्री, पुरुष, नपुंसफ, 
इन तीनों वेदों में सिद्ध पद की सला का छामाव है, क्यों 
कि सिद्ध ज्ञों हैं, सो पू्वोक्त देतु से श्रबेदी हैं | [ ६ ] क्रोध, 
मान, माया, ज्ञोभ, इन चारों - फषायों में सिद्धपना नहीं है, 
क्योंकि सिद्ध ग्रकषायी हैं, सो ह्रकषायिपना कम के अभाष 
से दोता है। [५] मतिशान, कुतशान, अवधिज्ञान, मन; पर्याय 
शान, केवजशञान, यद पांच प्रकार का -झञान है । भर मति 
झ्रज्ञान, शुत झझ्लान, - विभंगशान, यद्द तीन अह्नान हैं। उस 
में झ्रादि के चारों जवानों में झरु तीनों झह्वानों में सिद्धपना 
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नहों है । एक केचज शान में सिद्धपना है। सो केवल शान 
यहां सिद्धावस्था का जानना, परन्तु सथोगी झअझबस्था 
का नहीं । [८] सामायिक, छेदोपस्थापनीय, परिदारबि- 
शुद्धि, सूद््मसम्पराय, अर यथाख्यात, यह पांच चारित्र। 
लथा इस के विपक्ची देश संयम, झरु झसंथम । तहां पांच 
विध चारित में तथा दोनों विपत्ों में सद्धपना--मोक्षपना, 
नहीं, क्‍योंकि यह सर्वे शरीरादि के हुए ही होते हैं, 
सो शरीरादिक सिंद्धों को है नहीं। [€] चतक्तु, अचक्षु, 
अवधि, अरु केवल, इन चारों 'दशन में से आदि के तौनों 
दर्शन में सिद्धपना नहीं, परन्तु केवल, दर्शन में केबलशान- 
बस सिद्धयना जान लेता । [१०] कृष्ण, नील, कापोत, त्तेज, 
पद्मं, अर शुक्क, यह छे प्रकार की लेश्याओं में सिद्धपना नहीं । 
क्योंकि लेश्या जो हैं, सो भबसथ जीव के पर्याय हैं, सिद्ध 
तो अलेशी हैं | [११] भव्य, अभव्य, इन दोनों में सिद्धपना 
नहीं, क्‍योंकि भव्यजीव उस को कहते हैं, (कि जिस को 
सिद्धपद की प्राप्ति दोवेगी, परन्तु खिद्धों ने तों अब कोई 
सवीन सिद्ध पदवी पानी नहीं हे, इस घास्ते भव्यपना सिद्धों 
में नहीं । अद अभव्यजीव उस को कहते हैं, कि जिस में 
सिद्ध द्वोने की योग्यता किसी काल में भी न दोवे, ऐसा 
सिद्ध का जीव नहीं है । क्‍योंकि उस में अतौत काल में 
सिद्ध द्ोने की योग्यता थी। इंस बास्ते सिद्ध अभब्य भी 
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नहीं | खिंड भो है, सो नोभब्य नोअभव्य है । यह जात 
वजन भी है। [१२) च्ञायिक, च्ायोपशमिक, उपशम, सास्वा- 
दन, अर बेदक, यह पांच प्रकार का सम्यक्त्व है | इन का 
पिपत्ती एक मिथ्यात्व, दूसरा सम्यकत्थ मिथ्यात्य--मिश्र है । 
तिन में से चायिक वार्जत खार सम्यकत्थ अरु मिथ्यात्व, 
लथा मिश्र, इन में सिद्ध पद नदी ! क्योके यद सर्व क्ायो- 
पशमिकादि भाववर्ती हैं। और ज्ञायिक सम्थकत्व में सिडड 
पद है| ज्ञायिक सम्यकत्व भी दो तरे का है । एक शुद्ध, दूसरा 
अशुद्ध । तहां शुद्ध, अपाय, सत्र दृब्य-रादित भबस्थ केब- 
लियों के हे । अर सिद्धों के शुद्ध जीब स्वभावरूप सम्यक्‌ 
हुष्टि है, लादि अपयंबसान है। अरू अश्ुुद्ध अपाय सहया- 

रिणी श्रेणिकादिकों की तरे सम्यक्‌ दुष्टि होना, यह न्ञायिक 
सादि सपर्यवसान है । तहां अशुद्ध ज्ञायिक में सिद्ध पद 
नही । क्योंकि उस के अपाय सहचारी हैं । अर शुद्ध द्ञाियिक 
में तो सिद्ध सत्ता का विरोध नहीं, क्‍योंकि सिद्ध अवस्था 
में भी शुद्ध ढायिक रहता हे। अपाय मतिश्ानांश का 
नाम है | अरू सत्‌ द्रव्य शुद्ध सम्यफत्व के दलियों का नाम है। 
-इल दोनों का अभाव द्वोने से चाविक सम्यक्तत्व के होता है। 
[१३] खंझ्ा यद्यपि तीन अकार की है--१. देतुबादोपदेशिनी, 
२, इश्टिवादोपदेशिनी, ३. दीधेकालिकी ; तो भी दीघेकालिकी 

संक्षा करके जो संज्ी हैं, वे दवी व्यवहार में प्रायः 


४८६ जैनतत्यादरश 
'अहण किये जाते हैं । सेज्ञा होवे ज्ञिन के सो संझी। 
जैंसे कि यह करों है, यद करूंगा, यह में कर रहा 
हैं, पेसे जो त्रिकालविषयक मनोविज्ञान वाले जीव हैं, 
'तिन को संशी कहते हैं । इन से जो विपरीत होवे, सो 
असंज्ञी जानने । सज्ञी तथा असंज्षी, श्न दोनों दी में सिद्ध 
पंद्‌ नदीं। क्योंकि सिद्ध तो नोसंज्षी नोअसझ्ी हैं। [१४] 
झोज आद्ार, लोम आहार, भप्क्तेप आद्वार, यह तीन प्रकार 
का आंहार है। इन तीनों आद्दारों में सिद्ध नहीं । यह प्रथम 
सत्पद प्ररुषंणद्वार कद्दा हे । 

दूसरा द्रव्य प्रमाण द्वार लिखते हैं । गिनतीं करिये तो 
सिद्धों कें जीव अनंत हैं। तीसरा चेत्रद्वार-सो आकाश के 
एक देश में सर्व सिद्ध रहते हैं। वो आकाश का देश कितना 
बड़ा है, सो कहते हैं। कि धर्मास्तिकायादिक पांच ब्रव्ये 
जहां तक हैं, तहां तक लोक है, ऐसा जो लोक संबन्धी 
'आकादा, तिस के असेख्यवे माग में सिद्ध रहते हैं । चौथा 
स्पशना द्वार-सो जितने आकाद में [लिख रहते हैं, स्परशना 
डस से किचित्‌ अधिक है । पांचमा काछ द्वार-सो एक 
सिद्ध के आशित सादि अनेतकाछ है, और सर्वे सिद्धाशित 
अनादि अनंतकाल जानना । छठो “अतरद्धार-सो सिद्धों 
के विचाले अतर नहीं, सवे सिद्ध मिल के एक दी रूपवंत 
रहते दें | सातमा भाग द्वार-सो सिद्ध जो हैं, यो सर्व जीवों 


पंचम परिच्चेर छुट 


के अनंतये भाग में हैं + आठंमा भाव द्वार-सो सिद्ध को 
ज्ञायिक और पारिणामिक भाव है, शेष भाव नहीं। नवमा 
अल्प बहुत्वद्वार--सो से से थोड़े अरन॑तरसिद्ध हैं। अनेतर- 
सिद्ध उन को कहते हैं कि जित को, सिद हुर एक समय 
हुआ है, तिन से परंपरा सिद्ध अनंत गुणे हुए हैं । छः मास 
सिद्ध द्वोने में उत्कृष्ट अतर होता है । यह मोक्ृतरत्र का स्वरूप 
संक्षेप मात्र से छिय्ा है, जेहर विशेष करके सिद्ध को स्वरुप 
देखना होवे, तदा नंदीसूत्र, प्रश्ापनासूत्र, सिद्धप्रोभ्ंतेसूज, 
सिद्धपंचाशिका, देवाचायंक्रत नवतरव प्रकरण की बृत्ति 
देख लेनी । 


हति श्री तपागच्छीय मुनिश्रीबुद्धिविजय शिष्य मुति 
आनंदाविजय-आत्माराम विरचिते जेनतर्तवादशें 
पंचमः पारच्छेद! संपूर्ण: 


ड्८ट८ अैनलस्थाद शै 
षष्ठ पारव्छिद 


इस षष्ठ परिच्छेद में खोदह गुणास्थान का स्थरूप 
किंचित्‌ मात्र लिखते हैंः-- 


यह भव्य जीवों को सिद्धेसौध पर चढ़ने के वास्ते शुणों 

की श्रेणी अर्थात्‌ निसरणी है, तिस गुण 

गुणस्थान के निसरणी में पगधरण रूप--ग़ुणों से ग़ुणां- 

१४ भेद तर की आपिरूप जो स्थान अर्थात्‌ भूमिका 

है, सो चौद॑ह हैं । तिन के नाम यह हैंः-- 

१. मिथ्यात्व गुणस्थान, २. सास्वादन ग्रुणस्थान, ३. मिश्र 

शुणस्थान, ४. अविश्तिसम्यरड॒ष्टि गुणस्थान, ५, देशविराति 

गुणस्थान, 4. प्रमलसंघत गुसास्थान, ७. अप्रमचसंयत 

गुणस्थान, ८. अपूर्वेकरण गुणस्थान, ९. अनिवृत्तबादर 

गुणरुथान, १०. सूक््मसपराय गुणस्थान, ११. उपशांतमोह 

शुणस्थान, १२. क्षीणममोह गुणस्थान, १३. सयोगीकेवली 

शुणस्थान, १४. अयोगीकेबलीगरुणस्थान। यह चौदृह गुण- 
स्थान, अर्थात्‌ गुण रूप भूमिकाओं के नाम हैं । 

तहां प्रथम मिथ्चाात्व गुणस्थान का स्वरूप कहते हैं । 

उस में मी प्रथम व्यक्त, अव्यक्त मिथ्यात्व 

मिध्यात्व गुण- का स्वरूप कहते हैं। जो स्पष्ट चेतन्य सेशी 

स्पाना पंचेद्रिय जीवों की अदेव, अगुरु और अधम, 

इन तीनों में ऋम करके देव, ग्रुद, भोर धमें 


चष्ठ परिच्छेद ब्द<€ 


की बुद्धि दोवे, सो# व्यक्तमिथ्यात्व है । डपलक्षण से जीवादि 
नव पदार्थों में जिस की श्रद्धा नहीं, अरु जिनोक्त तत्त्व से 
जो विपरीत प्ररूपणणा करनी, तथा जिनोक्त तस्व में संशय 
रखना, जिनोक्त तत्त्व में दूषणों का आरोप करना, इत्यादि । 
तथा अभिम्नाहिकादि जो पांच मिथ्यात्व हैं, उन में एक 
अनामोगिक  मिथ्यात्व तो अव्यक्त मिथ्यात्व है शेष 
चार भेद व्यक्त मिथ्यात्व के हैं | तथा '“भधम्मे घम्मसण्णा” 
इत्यादि | दश प्रकार का ज्ो भिथ्यात्व है, सो सबब व्यक्त 
मिथ्यात्व है । अपर--दूसरा, जो अनादि काल से मोदनीय 
प्रकति रूप, सदर्शनरूप आत्मा के शुण का आच्छादफ, 
ज्ञीव के साथ सदा अविनाभावी है, सो अव्यक्त मिथ्यात्व है । 

अब मिथ्यात्व को गुण स्थान किस रीति से कहते हैं, 
सो लिखते हैं । अनादि काल से अव्यवहार राशिवर्साी जीव 
में सता से ही अव्यक्त मिथ्यात्व रहता है, परंतु उस में 
व्यक्त मिथ्यात्व बुद्धि की जो प्राप्ति हे, उसी को मिथ्यात्व 
गुणस्थान के नाम से कहा हे । 


लत हज बट 


#% अदेवागुवेधर्भघु या देवगुरुथमैधी: । 
तन्मिध्यात्वं भवेद्दयक्तमध्यर्क मोइलचषणम्‌ ॥ 
[ गुण» क्रमा०, इलो० ६ की दृत्ति] 
६ इस सूत्र का समग्रपाठ इस प्रकार है।--- 
दसविदे मिच्छत्ते पत्तत्ते, ते जहा; -अ्रधम्मे धम्मसण्णा धम्मे अधम्म- 
सण्णा उम्मग्गे मग्गसण्णा मग्गे उम्भग्गसण्णा अजीवेसु जीवसण्णा 
जीबेसु अजोबसण्णा असाहुयु साडुसण्णा, साहुसुआसाहुसण्णा अमुसेसु 


४<० ज्ञनतत्त्वादर्श 


प्रक्ष:--#मिथ्यात्व गुणस्थान में से जीवों के स्थान 
मिलते हैं, यह जैन शास्त्र का कथन है । तो फिर व्यक्त 
मिथ्यात्व की वुद्धि को गुणस्थान रूपता कैसे कद्दते ही ! 

उत्तरः-- सर्वेभाव सर्व जीवों ने पूर्व में अनंतवार पाया 
है इस वँंचन के प्रमाण घे जो प्राप्तव्यक्तमिध्यात्व बुद्धि 
बाले जीवे व्यवहार राशिवत्तीं हैं, वे ही प्रथम गरुणस्थान 
वाले जीव कहे जाते हैं, किंतु अव्यवहार राशिवर्त्ती ज्ञीव 
नहीं । वे तो अव्यक्त मिथ्यात्व वाले हैं, इस वास्ते कोई 
दोष नहीं। 


अब मिथ्यात्व रूप दुषण का स्वरूप कहते हैं। जेसे जीव 
मनुष्यादिक प्राणी, मद्रा के उन्माद से नष्टचेतन्य होता 
हुआ अपना द्वित वा अद्दित, कुछ भी नहीं जानता है, तैसे 


मुत्तसण्णा मुत्तेसु श्रमुत्तसण्णा । 
काया--दशशविधं भिथ्यात्व॑ं अज्ञप्तै, तद्यथा-अधर्म धर्मसंज्ञा, धर्में अधर्मे- 
संज्ञा, उन्मार्गें मार्नसज्ञा, मार्गे उन्मागगसंज्ञा, अजीवेु जीवसंशा जीवेशु 
अजीवसंजा, असाधुषु साधुसेज्ञा, साधुष असाधुसंज्ञा, अमृर््तेष॒ मूत्तेसशा, 
मू्ेंषु अमृर्तेसेज्ञा [ स्थानां० स्था9 3 सू० ७३४ ] 
| # “सब्बजिअ्रठायमिच्छे” गुय० क्रमा० की टीका में उद्धत 
झांगम वाक्य । 
+ “प्र्वे भावा: सर्वजीबैः प्राप्तपूर्वा अनन्तश$३/! । 
[ इश्लो० ६ की उत्त ट्रोका.में 
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ही मिथ्यात्व करके मोदित ज्ीब धर्माघमे को सम्यक-मभली 
प्रकार नहीं जानता हे । यदाह:--- 


# मिथ्यात्वेनालीदचित्ता नितांते, 
तक्तातत्व॑ जानते नेत्र जीवाः । 
कि जात्यंधाः कुत्रचिद्रस्तुजाते, 
रम्यारम्यं व्यक्तिमासादयेयुः ॥ 


[ गुण० क्रमा०, श्लो० ८ की बृत्ति ] 
अभव्य जीबों की अपेत्षा जो मिथ्यात्व है, तथा सामान्य 
प्रकार से जो अव्यक्त मिथ्यात्व है, इन की स्थिति अनादि 
अनंत हे, परन्तु भव्य जीवों की अपेतक्षा बह स्थिति 
अनादि सांत है । यह स्थिति सामान्य प्रकार से मिथ्यात्य 
की अपेतज्ञा दिखलाई है। जेकर मिथ्यात्व गरुणस्थानक की 
स्थिति का विचार फरिये तो भव्य जीवों की अपेक्षा वह 
अनादि सांत और सादि सांत भी है । तथा अभव्य जीबों 
की अपेक्षा अनादि अनंत है । मिथ्यात्व गुणस्थानक में रहा 
हुआ जीव एक सो बीस बंधप्रायोग्य कमेप्रकृतियों में से 
तीथंकर नाम फम की प्रकृति, आह्ाारक शरीर, आइवार 
कोपांग, यह तीन प्रकृति नहीं बांघता है, शेष एक सो सतरां 
 # भावाय३--मिथ्यात्वप्रसितचित्त जीब तत्त्वातत्त्व का किंचित्‌ भी 
विचार नहीं कर सकते । जैसे कि जन्मांध प्राणी रम्यारम्य वस्तु 
का ज्ञान नहीं कर सकते । 


४<र अनतस्थादर्श 

प्रकृति का बंध करता है। तथा एक सो बावीस जो उदय- 
प्रायोग्य कमे प्रकृतिये हैं, तिन में से मिश्रमोहनीय, 
सम्पकत्व मोहनीय, आद्वारक, अहारक्ोपांग, तीथंकर नाम, 
यह पांच कमंप्रकृति को वज के शेष की एक सौ सतरां 
प्रकृति का उदय है ! अद एक सौ अड़ताल्लीस कमे 
प्रति की सत्ता है । 


झब दूसरे सास्थादन नाम के ग्रुणस्थान का स्वरूप 
कहते हैं । उस में इस गुणस्थान का कारणभूत जो उपशम 
सम्यकत्व है, प्रथम तिस का स्वरूप कहते हैं । जीव में 
अनादि काल संभूत मिथ्यात्व कम की उपशांति से--अनादि 
काल से उद्धव हुए मिथ्या कमे के डपशम होने से अर्थात 
अन्थिभेद करने के समय से औपशमिक सम्यकतव होता है। 
यह इस का सामान्य स्वरूप हे । ओर विशेषस्वरूप ऐसे है । 
भौपशमिक सम्यक्‍त्व दो प्रकार का है। एक तो अंतरकरणोौ- 
पशामिक सम्यकक्‍त्व, दूसरा स्वश्रेणिगत अथात्‌ उपशमश्रेणि- 
गत ओऔपशमिक सम्यकत्व है | तहां अपूर्वकरण करके ही 
करा है ग्रन्थिसेद जिस ने, तथा नहीं करे हैं मिथ्यात्व कम 
रूप पुशुलराशि के तीन पुंज जिसने [ १. अशुद्ध, २. अद्धे- 
शुद्ध, ३. शुद्ध, इस में अशुद्ध पुंज जो है, सो मिथ्यात्व 
मोहनीय है, अरु अद्धे शुद्ध जो है, सो मिश्र मोहनीय है, 
तथा शुद्ध पुंज जो है, सो सम्यकक्‍त्व मोहनीय है । इन 
का स्वरूप पीछे लिख आये हैं। यह तीन पुंज हैं ] और 
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डदय में आये मिथ्यात्व का ज्ञय किया है, तथा जो भिथ्यात्व 
उदय में नहीं आया, तिस्र का उपशम छिया है, एवं अन्तर- 
फरण से अतमुंद् तंकाल तक सर्वथा मिथ्यात्व के अवेदक को 
अतरकरण ओपशमिक सम्यक्षत्व होता है । यह सम्यकफत्व 
जीव को एक ही वार होता है | तथा उपशमश्रेणिप्रतिपन्‍न 
को भिध्यात्व और अनंतानुबंधी कषायों के उपशम द्वोने से 
स्वश्नणिगत औपशमिक सम्यकत्व होता है । यह दोनों प्रकार 
का जो उपशम सम्यक्‍त्व हे, सो सास्वादन नाम के दूसरे 
गुणस्थान के उत्पत्ति में मूल कारण हे। 
अब सास्वराइन का स्त्ररूप लिखते हें। ओपशमिऋऊ सम्य- 
कत्व वाला जीव शांत हुये अनंतानु+धी चारो 
सास्वादन गुण- कषायों में से एक भी क्रोधादिक के उदय 
स्थान होने पर औपशमिकसम्यकत्वरूप गिरिशिखर 
से यह जीव परिच्युत-श्रष्ट हो जाता दे । 
जहां तक वह मिथ्यात्व रूप भूतल को नहीं प्राप्त हुआ, 
तहां तक एक समय से ले कर षट आवलिका प्रमाण समय 
तक सास्वादन गुणस्थानवर्त्ती होता है । 
प्रश्नः--व्यक्त वुद्धि प्राप्तिरुप प्रथम अर मिश्रादि गुण- 
स्थानों को उत्त पेत्तर चढ़ने का कारणभूत द्वोते से तो ग्रुण- 
स्थानपना युक्त है । परंतु सम्यकत्व से पड़ने वाले पतनरूप 
सास्वादन को गुणस्थानपना कैसे संभवे ? 


उत्तरः-भिश्यात्व गुणस्थान की अपेत्षा सास्वादन भी 


रू जैनतत्त्वादर्दा * 


ऊध्चे आरोहणरूप होने से गुणस्थान है | क्‍योंकि मिथ्यात्व 
शुणस्थान तो अभब्य जीवों को भी होता है, परन्तु सास्वादन 
तो भव्य जीवों ही को हो सकता है। भव्य जीवों में 
भी जिस का अद्ध पुद्वलपरावत्त शेष संसार है, तिस ही 
को होता है । इस वास्ते सास्वादन को भी मिथ्यात्व 
ग़ुणस्थान से आरोहरूप ग़ुणस्थानत्व द्वो सक्ता है। तथा 
सास्वदन गुण स्थान में वत्तता हुआ जीव, १. मिथ्यात्व, ४. 
ऋनरकत्रिक, ८. :पकेंद्रियादि जाति चतुष्क, €. आतपनाम, 
१०. स्थावरनाम, ११. सूक्ष्मनाम, १२. अपर्यापनाम, १३. 
साधारणनाम, १४. -हुडरूलंस्थान, १५. सेवातससंहनन, १६. 
नपुंसक बेद, यह स्व सोलां प्रकृति के बंध का व्यवच्छेद 
'करता है, और शेष की एक सौ एक प्रकृतियों का बंध करता 
है। तथा सूक्ष्मत्रिक, आतप, मिथ्यात्वोदय, नरकाजुपूर्वी, 
इन छ प्रकृतियों के उदय का व्यवच्छेद होने से १११ 
कम प्रकृतियों को बेद्ता है । तथा तीर्थंकर नाम की प्रकृति 
के बिना १४७ प्रेकृतियों की सत्ता है । 
अब तीसरे मिश्रगुणस्थान का स्वरूप छिखते हैं| दशेन 
भोहनीय कमे की द्वितीय प्रकृति रूप मिश्र 
मिश्र गुणस्थान मोहकम के उदय से जीव विषयक जो 
समकाल समरूप करके सम्यक्‍त्व मिथ्यात्व 


बन सतत. 3५5 5 3 ओितार5 आते 5 5 3७०४० हण 7४४४० अजीत + 35 3 555 +33०3८ ताज पर >टचल पलक 


# नरक गति, नरकायु और नरकानुपूर्ती । 
एक इन्द्रिय से लेकर चार इन्द्रिय तक ) 
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के मिलने से जो अन्तमुंह््ते यावत्‌ मिश्रित भाव है, 
उस को मिश्र गुणस्थान कहते हैं । तात्पर्य कि जो 
जीव सस्यकत्व, मिथ्यात्व दोनों के एकत्र मिलने से मिश्र- 
भाव में वत्ते है, सो मिश्रगुणस्थानस्थ द्वोता है। क्योंकि 
मिश्रपना जो है, सो दोनों के मिलने से एक जात्यंतर रूप है 
जैसे घोड़ी और गधा, इन दोनों के संयोग से जात्यंतर 
खबर उत्पन्न होता है, अथवा जैसे गुड़ दद्दी के मिलने से 
जात्यंतर रस शिखरणी रूप उत्दन्न द्वोता है, तैसे ही जिस 
जीव को स्वेश असर्वज्ञ के कहे दोनों धममो में समबुद्धि से 
एक सरीखी भ्रद्धा उत्पन्न होवे, सो जात्येतरमेदात्मक द्वोने 
से मिश्रगुणस्थान होता है । तथा जब यह जीब मिश्रगुण- 
स्थान बाला होता है, तब परभव का आयु नहीं बांघता है, 
अरु मिश्न गुणस्थान में बत्तेता हुआ जीव, मरता भी नहीं 
है, बह या तो सम्यगदृष्टि होकर चौथे सम्यगटष्टि 
ग्रुणस्थान में आरोह करके मरता है, अथवा कुदृष्टि हो कर 
मिथ्यादृष्टि गुणस्थानक में पीछे आ कर मरता परन्तु किन्तु 
सिश्नगुण स्थान में रहता हुआ नहीं मरता । इस मिश्र गुण 
स्थान की तरे बारहवां क्षीणमोह, भर तेरहवां सयोगी, इन 
दोनों गुणस्थानों में रहता हुआ भी ज्ञीच नहीं मरता है । 
' शेष ग्यारद्द शुणस्थानों में काल कर जाता है। तथा मिथ्यात्व, 
' सास्थादन और अविरति सम्यगृदृष्ट, यह तीन -गुणस्थान 
जीव के साथ परभब में जाते हैं । शेष के ग्यारह गुणस्थान 


' इ०६ जअैनतत्त्यादर्श 


नहीं जाते । तथा जिन जीवों ने मिथ्यात्वादि गुणस्थानों में पू्वे 
से आयु बांधा है, अरु पीछे उन को मिश्रगुणस्थान प्राप्त 
हुआ है | जब वह मरेगा, तब जिस गुणास्थान में उसने 
श्रायु बांघा है, उसी गुण स्थान में जाकर वह मरता है ! 
झोौर गति भी उसकी उसी मरण वाले गुणस्थान के अनु- 
सार होतो है| तथा मिश्रगुण स्थान वाला जीव, १. नरक 
गति, २. नरकायु, ३. नरकानुपूर्वा, <. स्व्थान्द्धिजिक, ७. दुरभेग, 
८. दुःस्वर, €. झनादेय, १३. भनंतानुवंधी चार, १७. मध्य के 
चार संस्थान, २९. मध्य के चार संहनन, २२. नीच गोघ, 
२३. उद्योत नाम, २४. अ्रप्रशस्तविद्यायोगति, २५. स्त्रोवेद, 
इन प्चीस प्रकृति के बन्ध का व्यवच्छेद करता है | तथा 
मनुष्यायु शोर देवायु को भी नहीं बांधता है। इन सत्तावीस 
प्रकृति के बिना शोष चौहत्तर प्रकृति का बन्ध करता है | तथा 
झनतानुबन्धी चार, स्थावर नाम, एकेन्द्रिय, विकलजिक, इन 
के उदय के व्यवच्छेद होने से मनुष्यानुपूर्वी, तियेगालुपूर्वी, 
इन दोनों के उदय न होने से मिश्र का उदय होने से एक सो 
प्रकृति को वेदता है। ध्रु पूर्वोक्त १७७ प्रकृति की सत्ता हे । 
झव चौथा झविरतिसम्यग्‌ दृष्टि गुशस्थान का स्वरूप 
लिखते हैं। तहां प्रथम सम्यक्त्व प्राप्ति का 
अविरति सम्यग्‌ स्वरूप कहते हैं | भव्य संझ्ी पंचेन्द्रिय जीव 
दृष्टि गुणस्थान का थथोक्ततत्त-यथावत्‌ सर्वेबित्‌ प्रणीत 
तत्वों में-जीवादि पदार्थों में निसगे से 


पच्ठ परिच्छेव छ<€३ 
अर्थाव्‌ पूर्वभव के भ्रम्यास विशेष हथवा गुरू के उपदेश से 
जो पश्त्यन्त निर्मेल रचि-भावना प्रगट-उत्पन्न होतो हे, सो. 
सम्यक्त्व हे ' इसो को सम्यक्‌ ध्रद्धान भी कईते हैं। यदादः-+ 


रुचिजिनोक्ततत्त्वेषु, सम्यक्‌ श्रद्धानमुच्यते । 
जायते तन्निस्रगगेण, गुरोरधिगमेन वा || 
[ यो० श० प्र०७ १ शल्लो० १७ ] 


यह झविरति सम्यगदृष्टिपना जैसे होता है, तैसे कहते हैं। 
दूसरा कपाय-प्रप्रत्या्यानी क्रोध, मान, माया झौर लोभ के 
उदय से वजजित विरतिपता-म्रत नियम रहित, केवल सम्यकत्व 
मात्र ही जहां पर होवे, सो चौथे गुशस्थान वालों को अवि 
रति सम्यगदृष्टि नामक गुणस्थान होता है। इस का तात्पये 
यह है, छि जैसे कोई पुरुष न्‍्यायोपपन्न धन भोग विज्ञास 
सोन्द्यशालिकुल में उत्पन्न हुआ है, परन्तु दुरंत जुआ भादि 
व्यसनों के सेवत करने से अनेक प्रकारके झन्याय कर रहा है, 
सो किसी अपराध के करने से उसको राज से दशड मिला | 
लब वह पुरुष कोटवाल झादि राजकीय पुरुषों से विडेब्यमान 
झापने व्यसन जनित कुत्सित कमे को विरूप जानता इुच्ा 
झपने कुल के सुन्दर सुख संपदा, की झभिलाषा भी करता 
है, परन्तु फोटवालषों से छूट कर सुख का उच्छूस भी नहीं 
ले सकता | तेसे ही यद जीव भी क्रविरतिपने को खोठे कम 
का फल जानता हुआ, विरति के सुन्दर सुख की. अभिद्याषा 


४<प जैनतत्त्वादशी 


भी करता है, परन्तु कोटवाल के समान दूसरे अप्रत्याख्यानो 
कषाय के पाशों से छूटने का उत्साह भी नहीं कर सकता। 
किन्तु पश्रविरति सम्यदृधि गुणस्थान का ही प्रचुभव 


करता है 
इसे झविरति सम्यगदुष्टि गुशस्थान की स्थिति उत्छृष्टी 


तो कुछ भ्रधिक तेस्तीस सागरोपम प्रमाण की है | परन्तु ३३ 
खसगरोपम की यह स्थिति सर्वाथेसिद्धादि विमानवासियों 
की समभझनो | और जो झधिक कही है, वह देवलोक से 
च्यव कर मनुष्य सम्बन्धी जाननी । तथा यह सम्यक॒त्व उस 
जीव को प्राप्त होता है, जिसका श्रद्ध पुदूगलपरावत्ते मात्र 
शेष संखार रह जाता है, दूसरों को नहीं । 

झ्य सम्यगदृष्टि का लत्तण कहते हैं | १. दुःखी जीव के 
दुःख दूर करने की जो चिन्ता, तिसका नाम हूपा है। २. 
किसी कारण से क्रोध उत्पन्न भी हो गया है, तो भी तीक् 
झ्रनुशय अर्थात्‌ तीव्र बेर नहीं रखना, तिसका नाम प्रशम है। 
३. सिद्धिसौध के चढ़ने के वासते सोपान कें समान सम्यग 
शानादि साथनों में उत्साह लक्षण मोच्षाभसिलाषा का नाम 
संवेग है | ४. प्रत्यन्न कुत्सित संसाररूप बन्दीखाने 
से निकलने के वास्ते परम वैराग्य रूप दरवाजे के पास भा 
जाने का नाम निर्वेद हे । ५. श्री सवेज्ष प्रशीत समस्त भावों 
के झस्तित्व की चिन्तना का नाम॑ श्यास्तिक्य है। यह पांच 
जच्षण जिस जीव में होयें, चह भव्य जीव सम्यग्‌ दर्शन 
करके झलंकृत द्ोता है । 


पष्ठ परिच्छेद धर 

झाय सम्यग़द॒श्टि गुणस्थानवर्ता जीवों की गति कहते हैं । 

जीव के परिणाम विशेष को करण कहते हैं, 

तोन करण सो करयणा तीन प्रकार का होता हे--१. यथा- 
प्रवृत्तिकरण, २. अ्रपूतक रण, झनिव्वक्तिकरण | 

'सहां पर्वत की नदों के जल से आल्ोड्यमान पाषाण की 
तरह घेचना- घोलना न्याय से यह जोव गश्यायु कमे को व 
कर शेष सातों कर्मो की स्थिति को किचित्‌ न्‍्यून एक कोटा- 
कोटो सागरप्रमाण को करता हुआ, जिस अध्यवसाय विशेष से 
ग्रेथिदेश--ग्रंथिके समीप तक झाता है, उसको यथाप्रदृत्तिकर ण 
कहते है। २. पूर्व में नहीं प्राप्त हुआ है जो अध्यवसायविशेष, 
तिस करके घन-निबिड राग द्वेष परिणतिरूप ग्रंथि के भेदने 
का जो आरम्भ, तिस को अपूर्वकरण कहते हें | ३. तथा जिस 
अनित्रत्तक अध्यवसाय विशेष से ग्रंथिभेद करके .अति परम 
आनेद्‌ जनक सम्यकत्व को यह जीव प्राप्त करता है, तिस का 
नाम अनिशृत्तिकरण है । यह तीनों करण फा स्वरूप 
श्रीजिनमद्गणिक्रमाभमण आचाये, आवश्यक की शुद्धांसो- 
निधिगंघधहस्तीमहाभाष्य में लिखते हैं । तीन प्रथिक 
के छष्टांत से तीनों करण का स्वरूप दिखाते हैं । जेसे तीन 
पथिक उजाड़ के रस्ते चले जाते थे, तहां चलते चछते विफाल 
बेला हो गई और खूये अस्त हो गया, तब थे पंथी मन 
' में बहुत डरने छगे। इतने में उस वखत तत्काल यहां दो 
चोर आ पहुंचे | तिन चोरों को देखकर उन में से एक पथिक् 


१०७ जेनतर्वादरो 
तो डरता हुआ पीछे को दौड़ गया, अरू एक पथिक को 
चोरों ने पकड़ जिया, अर एक पथिक तिन चारों से लड़ 
मिड और मार पीट करके अगले नगर में पहुंच गया । यह 
'तो दुषंत है। इस का दाष्टीत ऐसे है, कि उजाड़ तो मनुष्य 
भव है, तिस में कर्मों की जो स्थिति हे, सो दीधे सस्ता है, 
ओर जो गांठ है, सो भय का स्थान है, अरु राग द्वेष यह 
दोनों चोर हैं | अब जो पुरुष पीछे को दौड़ा है, तिस की तो 
स्थिति संसार में रहने की अधिक हो जाती है, अरु ज्ञो 
पुरुष पकड़ा गया, थो गांठ के पास जाकर खड़ा हो गया, 
सो राग देष चोरों ने पकड़ लिया, वो मी दुःखी है, अरू 
जिस ने सम्यकत्व पा लिया, सो गाम में पहुंच गया, तातें 
'छुखी भया । यद्द दृष्टांत तीनों करण के साथ जोड लेना। 
अब कीडियों के दुष्टात करके तीनों करणों का 
स्वरूप लिखते हैं, जेसे कितनी एक कीडियां बिल में से 
निकल कर एक खूंटे के तले भ्रमण करती हैं, कोई एक उस 
खूटे के ऊपर चढ़ती हैं, अरू कितनी एक खूटे के ऊपर चढ़ 
कर पंख लग जाने से उड गई हैं | यह तीनों फरण भी इसी 
तरें जान लेने। तब तो यह जीव यथाप्रतत्तिकरण करके 
अधि देश को प्राप्त होता है, और अपूर्वकरण करके ग्रंथिका 
भेद करता है। तथा अंधिभेद करके कोई एक जीव मिथ्यात्व 
, की पुद्रल राशि को विभाजित--बांद करके मिथ्यात्वमोह, 
मिश्रमोद्, सम्यक्त्व मोह रुप तीन पुंञ करता है | जब 


बष्ठ परिय्छेद ६७१ 


अनिवृत्तिकरण करके विशुद दोरूए उद्यय को प्राप्त हुए 
'मिथ्यात्व॑ को क्षय करके और उदय नहीं हुए को उपशांत 
कर देवे, तब ज्ञायोपर्शा-क सम्यम्त्व की प्राप्ति षोतरी है । 
जब जीव सें ज्ञायोपश मर सम्यगदशन उत्पन्न होता हे, 
तब उस को मनुष्यगति और देवगात की प्राप्ति होती है । 
तथा अपूवेकरण करके जिस जीव ने तीन पुंज किये हैं, बह 
यदि चौथे गुणस्थान से ही क्षपक्रपने का जब आरम्भ 
करे तो अनंतानुबधी चार, 'िथ्यामोह, मिश्रमोह, अरू 
सम्यक्‍त्व मोहरूप तीनों पुंजं के क्षय होने से डसे ज्ञायिक 
सम्यक्त्व प्राप्त दोता है । तब च्ञायिक सम्यग्‌ ;ष्टि जीव जेकर 
अबद्धायु है, तब तो तिसी भव में मोक्ष को प्राप्त दो जाबेगा। 
अरू जेकर आयु बांध फर पीछे से ज्ञायिकसम्यक्त्ववान्‌ 
हुआ है, तब उस का तीसरे भव में मोक्ष होता है । तथा 
जेकर असंख्यात वर्ष जीने वाले मनुष्य ने तिर्येच फा आयु 
बांध कर पीछे से क्ञायिकसम्यक्नत्व को प्राप्त किया हो, तब 
चोथे भव में मोत्त होता है । 

अब अविरति गुणस्थानकवरत्ती जीव का रूत्य लिखते 
हैं। बत नियम तो उस के कोई भी नहीं होता हे, परन्तु देव 
में अर्थात भगवान्‌ श्रीवीतराग में, अरू उक्तलक्षण गुरु में 
तथा श्रीसंघ में क्रम करके भक्ति, पूजा, नमस्कार, वात्सब्यादि 
.छत्य करता है। तथा प्रभावक भ्रावंक होने से शासन की 
उन्नति-शासनन की प्रभावना करता है । तथा अविराति 


२३७२५ अमतत्त्वादरी 
सम्यगदृष्टि गुणस्थान चाढा जीव तीथेकर नामक, मलुष्यायु, 
देवायु, इन तीन भ्रकृति को तीसरे गशुणस्थान से अधिक 
बांधता है। इस वास्से सतत्तर प्रकति का बंध करता है। 
तथा मिश्र मोह के व्यवच्छेद दो ने से आजनुपूर्वी चतुष्क, अर 
सम्यक्त्वमोह के उदय होने से एक सो चार कमे प्रकृति 
को वेदता है । अर क्षायिक सम्यकत्व वाले में १३८ प्रकृति 
की सता होती है । अर उपशम सम्पकत्व वाले को चोये 
शुणस्थान से लेकर ग्यारहवें गुणस्थान पर्येत १४८ कमे- 
प्रक्रति की सत्ता है। तथा ज्ञायिकसम्यऋत्व वाले को जिस 
जिस गुण स्थान में जितनी जितनी कमप्रकति की सत्ता हे, 
घह आगे चल कर लिखेंगे | 
अथ पंचम गुणस्थान का स्वरूप लिखते हैं । जीव को 
सम्यग्‌ तत्त्यावबोध से उत्पन्न हुआ जो वैराग्य, 
देशवितति तिस से सर्वेविरति की बांछा करता भी है, 
गुणस्थाना तो भी स्वेविरतिघातक प्रत्याख्यान नाम 
कषाय के उदय से से विरति का अगीकार 
करने की सामथ्य नहीं, किन्तु जधन्य, मध्यम और उत्कृष्टरूप 
देशविरति डी द्वो सकता है। तिनमें जधन्य देशविरति-आकुट्टि 
स्थूलद्दिसादि का त्याग, मय मांसादि का परिहार, अद 
परमेष्ठि नमस्कार का स्मरण करता है। यदादह!-- 


षष्ठ परिच्छेद ५०३ 


#आउद्दि थूत्र हिंसाई, मज मंसाइचायओ । 
जद्चतनो सावओ्ो होर, जो नमुकारधारओ | 


[ आआा० दि० अवचूर्णी गा० २२५ ] 
तथा मध्यम देशविरति-धर्म योग्य गुणों करी आकीणे, 
ग्रृहरुथोी चिस पट्कम रूप धर्म में तत्पर, द्वाइश बत का पालक, 
सदाचा रवान दहोजे, तो मध्यम श्रावक जानता । तथा उत्छृष्ट- 
देशविरति--सचिस आहार का वजक, प्रतिदिन एकाशन 
करे, ब्रह्म बारी होते, महात्रत अंगीकार करने की दृच्छा 
बाला होबे, ग्ृहस्थ का धंदा जिस ने त्यागा है, ऐसा जो 
होवे, सो उत्कृष्टदेशविरति हे । यद्द तीन प्रकार की विरति 
जिस को होतओे, उस को श्राद्ध अर्थात्‌ श्रावक्र कहते हें। 
देशबिरति की उत्क्ृष्ठी स्थिति देशोतकोटिपूर्व की है । 
अथ देशविरति शुणस्थान में ध्यान का संभव कहते 
हैं। इस गुणस्थान में १. आनिष्टयोगात्ते, २. इृष्टवियोगात्ते, 
३. रोगातत, ४ निदानात्त, यह चार पाद झूप झ्रात्तध्यान, 
तथा १. दिखानंदरौद्र, २. मृषानन्दरोद्र, ३. चोयनिंदरौद, 
४. सरक्षणानंद्रोद्र, यह चार पाद वाला, रोद ध्यान है । 
वेशविरति के आत्त और रौद ध्यान मंद होता दे ! जैसे जैसे 
देशविरति अधिक अधिकतर होती है, तैसे तेसे भात्ते रौद् 
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# आकुडिस्थूलद्िसादिमग्यमांसादित्यागात्‌ । 
जपन्यः श्रावकों भवति, यो नमस्कारधारकः || 


है जैनतत्त्वाद्श 


ध्यान मंद संदूवर होता जाता है। अरु धर्म ध्यान तो जैले 
जैसे देशविराति अधिक द्वोती हे, तैसे तैसे अधिक आधिक 
होता हुआ मध्यम रूप दी रहता हे, किंतु उत्कृष्ट धमेध्यान 
नहीं होता है । जेकर उत्कृष्ट धमेध्यान द्वोजाबे, तब सवे 
विरति हो जायगा। इस पांचमें गुणस्थान संम्बन्धी घमे 
ध्यान में घद कमे, एकादश प्रतिमा, और भ्रावक शत पालन 
का संभव है । 
बषद्‌ कमे का नाम कहते हेंः--१. तीथेकर अहत भगवंत 
चीतराग सर्वज्ञ की प्रतिमा द्वारा पूजा करे, २. गुरु की 
सेदा करे, ३. स्वाध्याय, ४. संयम. ५. तप, ६. दान, यह 
षद्‌ कम हैं। यदुक्तः-- । 
देवपूजा गुरूपास्तिः, स्वाध्यायः संयमस्तपः । 
दाने चेति गृहस्थानां, पट कमोणि दिने दिन ॥ 
[ उप० तरं०, तरं० ३ श्लो० १] 
प्रतिमा अभिप्नद्वविशेष को कहते हैं, उस के नाममात्र 
४० 
. # दसण वय समाइय, पोसह पड़िभा अ्रबंभ सचितते। 
' आरभ पेस उ्हिंद, बज्जए समणभूए य ॥ 
[ पंचा० प्रतिमाधि० गा० ५ ] 
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# छाया--दशनजतंसामायिकपोषधप्रतिमाष्ब्रद्म प्‌ श्वितानि 4 
आरम्भप्रंषोदिध्वजक: श्रमणभूतत्ष -॥ 


षष्ठ परिच्छेद्‌ पू०प्‌ 
इन का विस्तार देखना दोजे, तदा पंचाशकनामा शास्त्र 
के प्रतिमा पंचाशक में देख लेना । श्रावक के श्रत बारह हें, 
सो आगे चल कर लिखेंगे । यह षद्‌ कमे, एकादश प्रतिमा, 
बारह घत, इन के पालन में मध्यम घममं ध्यान होता है । 
तथा देशविरति गशुणस्थानस्थ जीव अप्रत्याख्यानी चार 
फषाय, नरकगति, नरकायु, नरकाजुपूर्वी, यह नरकत्रिक, आद् 
सैहनन तथा ओऔदारिक शरीर, ओदारिक अंगोपांग, यह आदा- 
रिक डिक, यह सब मिलकर दश कमेप्रकति फा बंधव्यच्छेद्‌ 
होने से सतसठ कर्मप्रक्रति का बंध करता है। तथा अप्रत्या- 
ख्यान चार, मनुष्यान॒पूर्वी, तियचाजुपूर्वी, नरकत्रिक, देव 
बिक, बैंकरिय द्विक, दुभग, अनादेय, अयराःकीरति, इन सतरां- 
कमंप्रकतियों के उदय का व्यवच्छेदः करने से सत्तासी 
कमप्रकति को बेदता है ! अरू एक सो अडतीस प्रकृति 
की सत्ता है । 


पांचमे युणस्थान के उपरांत जितने गुणस्थान हैं, तिन 
में से तेरहव गुणस्थान को बज के शेष के सर्व गुणस्थानों 
की अन्तमुद्त्त मात्र स्थिति हे । 
अब छठे प्रमत्तसंयत गुणस्थान का स्वरूप लिखते हैं । 
सर्वे विराति साधु छठे प्रमत्त गुणस्थान में 
प्रमत्त गुणस्थान होता है, जो कि अद्दिसादि पांच महावत 
का घारक है। प्रमाद के दोने से साधु प्रमस 
होता है। प्रमाद' पांच प्रकार का है। यदाह:--- 


भ्रूण अनतत्त्वादशे 


#म्ज्ज विसय कसाया, निद्दा विगहा य पंचमी भणिया | 
एए पंच पमाया, जीव॑ पाडति संसारे ।। 


[ गुण० क्रमा० इलो० २७ की वबृत्ति में संग्रहीत ] 


भावाथः--मद्य, विषय, कषाय, निद्रा, अरु विकथा, यह 
पाँच प्रमाद हैं, सो जीव को संसार में गिराते हैं, जो साधु 
इन पांचों अमादों करके संयुक्त दोवे, अरु संज्वलन कषाय 
का उदय होवे, तब महामुनि महाव॒ती साधु अवश्य अन्त- 
मुहत्ते काल तक सप्रमाद होने से प्रमादी होता है। जेकर 
अतमुहरो से उपरांत भी प्रमादी दोवे, तब तो प्रमत्त गुण- 
स्थान से भी नीचे गिर पड़ता है, अरु जेकर अंतमुंहर्स से 
उपरांत भी प्रमाद रहित दोवे, तो फिर अप्रमत्त ग्रुणस्थान- 
में चढ़ जाता है । 

अय प्रमत्तसयत गुणस्थान में ध्यान का संभव कहते हैं । 
इस गुणस्थान में मुख्य तो आत्तेध्यान, उपलक्षण से रोद्र 
ध्यान का भी संभव है, क्योंकि उस में नोकपाय--हास्पादि 
षदक की विद्यमानता रहती हे । तथा आज्ञादि आलरूंबन युक्त 
घमंध्यान की गौणता है । बह घर्मध्यान--१. आज्ञा, २. अपाय 
३. बिपाक, ४. और संस्थान विचय रूप आलम्बन युक्त 
दोता हे । तथा आज्ञा विचय, अपाययवियय विपाकविययय 
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# छाया--मर्य विषण्कषाया निद्रा विकथा च पंचमी भणिता 
एते पश्चप्रमादा जीव पातयन्ति सँसारे ॥ 


कष्ट फरिच्छेव भू०७ 
ओर संस्थानविचय धघर्मध्यान के चार पाद हैं। उक्त खः-- 
_ ओज्ञापायविपाकानां, संस्थानस्य च चिंतनात्‌ । 
इत्थं वा ध्येयमेंदेन, परमध्यानं चतुर्विय ॥ 
[ गरुण० क्रमा० ज्छो० २८ की बृक्ति ]. 
भावाथेः--आज्ञा उस को कहते हैं, कि जो कुझ सर्वक्ष 
अत भगवंत ने कहा है, सो सर्वे सत्य है। अरू जो बात 
मेरी समझ में नहीं आती है, वो मेरी बुद्धि की मंदता है। 
तथा दुषम काल के प्रभाव से, संशय मिटाने वाले शुरु के 
अभाव से, इत्यादि अन्य निर्मि्तों से मेरी समझ में नहीं 
आता | परन्तु अंत भगवंत के कहे हुए वाक्य तो सत्य ही 
हैं, क्योंकि उन के सपा बोलने फा कोह भी निमित्त नहीं 
है। ऐसा जो चिंतन करना स्रो आज्ञा विचयनामा प्रथम 
भेद है । तथा राग, द्वेष, कपायादिकों से जो अपाय--कष्ट 
उत्पन्न होते हैं, तिन का जो चितन करना, सो अपाय 
विचयनामा दूसरा भेद है । तथा क्षण ज्षण प्रति जो कर्मफलो- 
दय विचित्र रूप से उत्पन्न होता है, सो विपाक विचयनामा 
तीसरा भेद हे । तथा यह लोक अनादि अमंत है, अरू उत्पाद, 
व्यय, शुप रूप सर्व पदा्थे हैं, तथा पुरुषाकार लोक का 
संस्थान है, ऐसा जो चिंतन करना, सो संस्थान विचयनामा 
चौथा भेद है । इत्यादि आलरंबन युक्त धमेध्यान की 
गोणता प्रमत्त गुणस्थान में है, किन्तु प्रमाद युक्त होने से 
मुख्यता नहीं । 


नजुण्प्र झेनलस्थादशे हं 
#अथ जो कोई प्रमल गुणस्थान में निराहम्बन 'घर्म- 
ध्यान कहे, तिस का निषेथ फरते हैं । जिनभास्कर--जिन- 
खय ऐसे कद गये हैं, कि जो साधु जहां रूगि प्रमाद संयुक्त 
होवे, तदां लगि तिस साधु को निरालंबन ध्यान नहीं दोता 
है। क्योंकि इहां प्रमत्त ग्रुणस्थान में मध्यम घर्मध्यान की भी 
गोणता द्वी कही है, परन्तु मुख्यता नहीं । तिस वास्ते प्रमत्त 
गुणस्थान में उत्कृष्ट निरालंब घरममध्यान का संभव नहीं । 
अथ जो यह अथे न माने, तिस को कहते हैं कि जो 
साधु प्रमाद युक्त भी आवश्यक-सामायिक्रादि पड़ावश्यक- 
साथक भजुष्ठान का परिद्वार करके निश्चल-निरारुंबन ध्याना- 
श्रित होवे, वो साधु मिथ्यात्वमोहित--मिथ्याभाव करके 
मूढ हुआ २ जनागम--भ्रीसवेशप्रणीत शास्त्र को नहीं जानता । 
क्योंकि वो साधु व्यवहार को तो छोड़ बैठा है, और निम्धय 
को प्राप्त नहीं हुआ हे। अरु जो जिनागम के जानने वाले 
हैं, सो तो व्यवहार पूर्वक ही निश्चय को साधते हैं | यदाहः- 
जह जिणमये पवज्जह, ता मा ववहारनिच्छण मुयह । 
बवहारनउच्छेए, तित्थच्छेए जद्मरो मणिओ ॥ 


[ पश्च वस्तुक गा? १७२ |] 
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के यह समभ पाठ गुंणस्थानक्रमारोह के इलोक २९-३० की टीका 
का अचरशः अनुवाद है । 
| छाया:--यदि जिनमतं प्रपय्षेधास्तन्मा व्यवहारनिश्ययों मुचः। 
ब्यवहारनयोच्छेदे तीर्थोच्छेदों गतो5बश्यम्‌ ॥ ह 


षच्च परिच्छेद्‌ फू०९, 


अरथः--जैकर जिनमत को अंगीकार करते हो, और जैन- 
मत में साथु होते हो, तो व्यवहार निश्धय का त्याग मत 
करो । कष्योंकि व्यवहार नय के उच्छेद होने से तीथे का 
डच्छेद हो जायगा। इस बात पर यह दृष्टंत है, कि कोई 
एक पुरुष अपने घर में सद्ता बाजरे की रोटी खाता हे। 
किसी ने डस को निमन्त्रण करके अपूर्व मिशष्ठान्न का आहार 
कराया, तब वो उस के स्वाद का लोलुपी द्वो कर अपने 
घर की बाजरे की रोटी निःस्वाद जान कर खाता नहीं, 
और उस दुष्प्राप्प मिष्टान की अपरिलाषा करता है, परन्तु 
यह मिष्ठान्न उस को मिलता नहीं । तब वो जैसे उभयश्रष्ट 
होता है, तेसे ही जीव भी कद्ाग्रहरूप भूत के लगने से 
प्रमत्तगुणस्थानसाध्य स्थूलमात्र पुण्यपुष्टि का कारण षड़ा- 
वश्यकादि कष्टक्रिया को नहीं करता हुआ, कदाचित्‌ अप्रमत्त 
गुणस्थान में प्राप्त होने वाले अस्त आहार तुल्य निर्विझल्प 
मनोजनित समाधिरूप निरालंबन ध्यान के अंश को प्राप्त 
हो गया है, तब तिस निरालंबन ध्यान से उत्पन्न हुआ जो 
परमानंद्रूप झुखस्थाद, तिस करके प्रमत्त गरुणस्थानगत 
चड़ावश्यकादि कष्टकिया कम को कदन्‍न के समान जानकर 
कर उस का सम्यक्‌ आराधन नहीं करता, ओर मिष्ठात्न 


तुस्य निरालंबन ध्यानांश तो प्रथम संहनन के अभाव से भात्त 
होता नहीं है, तब षड़ावश्यक के न करने से उभयश्ञष्ट हो 
जाता है । क्‍योंकि निरालंबन ध्यान का मनोरथ दी पंचम 
क्रा के महामुनि ऋषियों ने करा है । तथाज्र पूवेमदर्षेयः-- 


४१० जैनसस्वादरों 


चेतोबृत्तिरोधनेन करणग्रा्म विधायोद्रश, 
तत्संत्हत्य गतागर्त च मरुतो थैये समाश्रित्य च । 
पयेकेन मया शिवाय विधिवत्‌ स्थित्वेक भूभदरी- 
मध्यस्थेन कदाचिदर्पितरशा स्थातव्यमन्तमुंखम्‌ ॥१॥ 
चित्त निश्वलतां गते प्रश्ममिते रागादिनिद्रामंदे, 
विद्राणेःक्षकदंबके विघटिते ध्वांते श्रमारंभके । 
आनंदे प्रविजुभिते जिनपते ज्ञाने समुन्मीलिते, 
मां द्रक्ष्यंति कदा वनस्थमी भितो दुष्टाशयाः श्वापदाः ॥२॥ 
तथा भ्रीसूरप्रभाचार्या:-- 
चित्तावदति भेवदागमानां , 
वाग्मेषने रागरुज निवच्ये । 
मया कदा प्रौद्समाधिलक्ष्मी- 
निबच्येते निईैतिनिर्विप्ञा ॥३॥ 
सथा भरी हेमचन्द्रसू रयः-- 
बने पश्मासनासीन, क्रोडस्थितमगाभेकम्‌ । 
कंदा धास्यंति बक्त्रे मां, जरन्तो मृगयूथपाः ॥[9॥ 
श॒त्रो मित्रे वणे खणे, स्वणडश्मनि मणौं मृदि । 
: ओक्षे भव्रे भविष्यामि, निविशेषमतिः कदा ॥५॥ 
| [ ग्रुण०. कमा० श्को० ३० की हक्‍ि में सेगृद्वीत ] 


पष्ठ प्ररिच्लेद श्र 


इन श्लोकों का थोड़ासा अयथे भी लिख देते हैं;-१. चित्त 
की इत्ति का निरोध करके, इन्द्रियससूद और ईंदियों के 
विषयों को दूर करके, तद्सनन्‍्तर पवन अर्थात श्वासो ड्रास की 
गतागति को रोक करके, अरू जैथे का अवलेबन करके, 
पञ्मासन से बैठ करके, शिवके वास्ते विधि संयुक्त किसी पर्वेत 
की गुफा में बैठ करके, एक बस्तु पर दृष्टि रख कर, मुझ 
को अतमुख्र, रहना योग्य हे । २. चित्त के निम्चल दोने पर 
राग, द्ेष, कपाय, निद्रा मद के शांत हुए, इन्द्रिय समूह के 
दूर हुए, तथा भ्रमारंभक अन्धकार के दूर होने से, आनंद के 
प्रगट वृद्धिमान भये, शान के प्रकाश भये, ऐसी अवस्था में 
बन में रहे हुए मेरे को दुष्टाशय घाले सिंह कब देखेंगे! 
तथा श्रीसरप्रभाचार्य भी कहते हेंः--३. हे मगवन्‌ ! तुमारे 
अ्रायमरूप भेषज से राग रूप रोग को निदवृत्त करके, निरमेल 
चित्त दोकर, कब वो दिन आयेगा कि जिस दिन में समाधि 
रूपी छक्ष्मी को देखूगा ? तथा श्रीहेमचंद्र सूरि जी कहते 
हैं:-..-४. बन में प्मासन से बेठे हुए. और जिस की गोद में 
हिरण का बच्चा बेठा हुआ है, ऐसे मुझ को दविरणों के स्वामी 
बूंढ़े संग कब सूघेंगे [अरु मैं अपनी समाधि में स्थित रहूं] 
५. तथा शत्रु अरु मित्र में, ठृण अरु स्त्री में, खुचेण अरु पाषाण 
में, माणि अरु मद्टि में, मोक्ष अरू संसार में निर्विशेषमति, 
मैं कब होऊंगा ? ऐसे दी मंत्री वस्तुपाल ने तथा परमत में 
भवृद्दरि ने भी मनोरथ दी करा हे । इस प्रकर स्वसमण और 


घभ्१२ जैनतस्वादर्श 


परसमय में जो प्रसिद्ध पुरुष हुये हैं, तिनां ने परमात्मतरजव 
संविसि में मनोरथ ही करा हैं। तथा मनोरथ जो लोऋ 
में करते हैं, सो दुष्प्राप्य वस्तु का दी करते हैं । जो वचूतु 
खुख से मिल जावे, तिस का मनोरथ कोई भी नहीं करता। 
जो सदा मिष्टान्ष खाता है, अरु बड़ा भारी राज्य भोगता है, 
वो कभी मिश्ठान्न खाने का अरु राज्य भोगने का मनोरथ 
नहीं करता । इस वास्ते सर्व प्रकार से प्रमत्तगुणस्थानस्थ 
विवेकी जनों ने परम संवेग में आरूढ दोने वाले अप्रमत्त 
गुणस्थान का स्पश भी करा है । तो भी परम शुद्ध परमा- 
त्मतत्वसेंबित्ति का मनोरथ तो करना । परन्तु उन को षट्‌ 
कम, षड़ावश्यकादि व्यवहार क्रिया का परिहार कभी ने 
करना चाहिये | और जो मूढ योगग्रह करके भ्रस्त हैं, अरु 
सदाचार व्यवहार से पराड्मुख, हैं, तिन का योग भी किसी 
काम का नहीं हे । उन का यद लोक भी नदी और परलोक 
भी नहीं, क्योंकि वो जीव जडात्मा हैं | यतः-- - 


योगिनः समतामेतां, प्राप्य करपलता मित्र । 
सदाचारमयीमस्यां, वृत्तिमातन्वतां बहिः ॥ 
ये तु योगग्रहग्रस्ता, सदाचारपराइ्सुखाः । 
एवं तेषां न योगो5षपि, न छोको5पि जडात्मनाम्‌ ॥ 
[ गुण० क्रमा० छो० ३० की इृत्ति ] 
इस वबास्ते साधु को जो दूषण दिन रात्रि में छगता है, 


षष्ठ परिच्छेद प्र३ 


तिस के छेददने के बास्‍्ते बह अवश्यमेव षड़ावश्यकादि क्रिया 
को करे। जहां तक कि ऊपर के गुणस्थानों करी साध्य जो 
निरारंबन ध्यान है, तिस की प्राप्ति न हो जावे। तथा:प्रमत्त 
गुणस्थानस्थज्ञीव चार प्रत्याख्यान के बंध का व्यवच्छेद दोने 
से भेसठ प्रक्ति का बंध करता है | तथा तियेग्गति, तियेगानु- 
पूर्वी, नीचगोत्र, उद्योत अरू प्रत्याख्यान चार, इन आठ 
प्रकृतियों के उदय का उच्छेद होने से, अरु आाद्यारक तथा आहा- 
रकोपांग इन दो प्रकृतियों का उदय होने से इकासी प्रकृति 
को बेदता है, अरु उस में एक सो अडतीस श्रकृति 
की सत्ता है । 


अथ सप्तम अप्रमत्त ग्रुणस्थान का स्वरूप लिखते हैं। 

पांच महाथत धारी खाधु पांच प्रकार के 

अप्रमत्तगुणस्थान प्रमाद से रहित होने पर अप्रमत्तगुणस्था- 

नस्थ होता हे | क्योंकि उस में संज्वलनग की 

चारों कषायों तथा नोकषायों का भी उदय मंद द्वोवे है । 

तात्पय यह कि संज्वलन कषाय तथा नोकषायों का जैसा 

जैसा मंदोदय द्वोता हे, तेखे तेसे साधु अप्रमसल दोता 
है। यदाह:-- 


#यथा यथा न रोचत, विषयाः छुलभा भ्रपि ! 
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ऋभावाथ:--सुलभता से माप हुआ पांचों इन्द्रियों संबधी विषयसुर्खे 
एरयाँ ज्यों मनुष्य को अरुचिकर होता है, त्यों त्यों उसे सम्यक्‌ श्ञान मैं 


घ्र्छ हैनतत्त्वादर्श 


तथा तथा समायाति, संवित्तो तक्तवमुत्तम्‌ ॥ 

यथा यथा समायाति, संवित्तो तत्वमुत्तमम्‌ । 

तथा तथा न रोचते, विषयाः सुलभा भ्रपि ॥ 
[ शुण० क्रमा०, स्छो० ३२ की बृत्ति ] 
तथा अप्रमत्त गुणस्थान बाला ज्ीब जैसे मोहनीय 
कम के उपशम करने में तथा क्षय करने में निपुण 
होता है, तथा जैसे सद्धघान का आरम्म करता है; सो 


कहते हैं:-- 


नष्टाशेषप्रमादात्म। त्रतशीलगुणान्वितः । 
ज्ञानध्यानधनो मौनी शमनक्षपणोन्युखः ॥ 
सप्तकोच्रमोहस्य प्रशमाय क्षयाय वा । 
संद्धथानसाधनारम्मं कुरुते मुनिषुंगवः ॥ 
[ गशुण० क्रमा० श्लो० ३३--३४ ] 
अर्थेः--दूर करे हैं सववे श्रमाद जिस ने ऐसा जो जीव, तथा 


पांच भहात्त का घारक, अरु अष्टाद्श सददस्न जो शीलांग- 
लक्षण, तिने करके संयुक्त, सदागम का अभ्यासी, ज्ञानबान्‌ , 
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उत्तम तत्त्व की प्राप्ति होती जाती है, गौर ज्यों ज्यों उत्तम तत्व की 
प्राप्ति होती जाती है, त्यों त्यों सुलभ विषयसुख भी उसे अरुचिकर 
होता आता ह | 


बष्ठ परिच्छेद प्र 


ध्यान--पकाग्रता रूप, पेला श्ञान ध्यानरूप जिस के पास 
घन है, इसी वास्ते “मौनी ”--मोनवान है, क्योंकि मौनवान्‌ दी 
ध्यानरूप घनवान्‌ दो सकता है। तद्नन्तर ज्ञान ध्यान मोनवान्‌ 
डपशम करने के वास्ते अथवा जय करने के वास्ते सन्मुख 
हुआ २ ऐसा पविन्न मुनि सप्तोत्तर भोह को, पूर्वोक्त सम्यक्त्व 
मोह, मिश्रमोह, मिथ्यात्वमोह, अर अनंतानुबंधी चार, इन 
सात प्रकृति के बिना शेष इक्कीस प्रकतिरूप मोहनीय कम के 
डपशम करने के सन्मुख तथा क्षय करने के सनन्‍्मुख जब दोता 
है, तब सालंबन ध्यान को त्याग के निरालंबन ध्यान में प्रधेश 
करने का आरंभ करता हे । इस निरालंबन ध्यान में प्रधेश 
करने वाले योगी तीन तरे के द्ोते हैं । यथा--१. प्रारंभक, 
२. तनश्निष्ठ, ३. निष्पन्चयोग । यदाह:--- 

असम्यग नैसरमगिकी वा विरतिपरिणति, प्राप्य सांसर्मिकी वा, 
काप्येकांते निविष्टः कपिचपलचलन्मानसस्तंभनाय । 

शम्वत्नासाग्रपालीधनघटितदशो धीरवीरासनखा 

ये निष्कम्पाः समाधे विंदधति विधिनारंगमारमकास्ते ।१| 
. #भावाथे:--१. जो मनुष्य नेसगिक गा सांसगिक विरति--अत नियम 
बालो आत्म परिणति को आप्त करके, बन्दर के समान चपल मन को 
निरुद्ध कश्ने के लिये, किसो पर्चत की ग्रपा आदि एकांत स्थान में 
बैठकर तथा निरन्तर नासिका के अ्रप्रभाग पर दृष्टि लगा कर निष्कम्प 
रूप वीरासन से विधिपूर्वक समाधि का प्रारम्भ करते हैं, उन्हें आरम्मक 


यांगो कहते हैं। 


५ जैनतत्त्वादरी 


कर्वाणों मरदासनेंद्रियमनःक्षुत्त्निद्राजयं, 
योपन्तजल्पनिरूपणाभिरसकृत्तत्त॑सममभ्यसति । 
सचानामुपरि प्रमोदकरुणामैत्रीमश मन्‍्यते, 
ध्यानाधिप्लितचेष्टया5म्युदयते तस्येह तन्रिष्ठता ॥२॥ 
उपरतबद्दिसन्‍तजेल्पकलछोलमाले, 
लसदविकनबिद्यापिनीपूर्णमध्ये । 
सततमझृतमन्तर्मानसे यस्थ हंसः, 


पिबति निरुपलेपः सीउत् निष्पन्नयोगी ॥३॥ 
[ ग्रुण० क्रमा, स्छो० ३४ की ब्रक्ति ] 
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२, जो मनुष्य प्राणवायु, आसन, इन्द्रिय, मन, छुघा, पिपासा तथा 
निद्रा, इन सब को अपने वश में करके सर्व प्राणीमात्र पर प्रमोद भावना, 
कारुण्य भावना तथा मैत्री भावना को धारण करके अन्तजल्प रूप से, 
ध्यानाधिष्ठित चेश्रा से तत्त्वस्वरूप का चिन्तन करते हैं, उन्हें तन्निष्ठ 
योगो कद्दते है । 

३. जिन योगियों के हृदय में बाहा तथा थान्तरिक जल्पकल्लोल 
उपशमता को प्राप्त हो गया है, श्र्थात जिन के हृदय में किसी भी 
प्रकार के संकल्प विकल्प पैदा ही नहीं होते | और स्वच्छ विद्याकूप बिक- 
सित कमलिनी से शोभित जिन के हृदय सरोवर में निलेपतया आत्म- 
रूपी हँस सर्वेदा स्वात्मानुभवरूप अमृत का पान करता है, उन्हें निष्पन्न 
भोगी कहते है।.... 


षष्ठ परिच्छेद ०१७ 


अथ अप्रमत्त गुणस्थान में ध्यान का संभव कहते हैं। 
इस अप्रमश ग़ुणस्थान में सर्वेर् का कद्दा हुआ धमेध्यान 


मैत्र्यादि भेद से अनेक रूप होता है | यदादः-- 
#मेत्यादिभिश्रतुर्मेदं, यद्वाज्ञादिचतुर्विधम्‌ । 
रूपस्थादिचतुर्धा वा, धम्मध्यानं प्रकीतितम्‌ ॥१॥ 
प्रेत्रीम्रमोदकारुण्यमाध्यस्थानि नियोजयेव । 
पर्मध्यानमुपस्कर्त, तद्ढि तस्य रसायनम्‌ ॥२॥ 
आज्ञापायविपाकानां, संखानस्य च चिंतनाव । 
इत्थे वा ध्येयभेदेन, धर्मध्यान प्रकीर्तितम्‌॥३॥ 
[ ग्रुण० ऋ्रमा, ख्छो० ३५ की दृत्ति] 
तथा १. पिंडस्थध्यान -- अपने अंग अंगीका स्वरूप, .२ 
घाणीव्यापाररूप पदस्थध्यान, ३. संकल्पित आत्मरूप रुपस्थ 
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#१. मेत्री भावना आदि चार भेद या आज्ञा आदि चार भेद, अथवा 
पिण्डस्थादि चार भेदों के अनुसार धमेध्यान भो चार प्रकार का कहा हे । 

र. घर्मध्यान को बृद्नि के लिये मैत्री, प्रमोद, कारुण्य, माध्यस्थ, 
इन चार भावनाओं को ध्याना चाहिये | क्‍्यांकि ये इस्र की वृद्धि के लिये 
रसायन के उुल्य है । 

३. आज्ञाविचय, अपायबिचय, विपाकविचय और संस्थानविचय 
इन चार प्रकार के ध्येया के अनुसार धर्मध्यान भी ऊार प्रकार-का 
कद्दा है। 


५१८ जमतस्याद्श 


ध्यान, और ४. कल्पना से रहित रूपातीत ध्यान है | इस 
. प्रकार जिनेश्वर का कद्दा हुआ घर्मध्यान अप्रमत्त गुणस्थान 
में मुख्यब्रक्ति--प्रधान रूप से द्ोता है । तथा यद्द रूपातीत- 
ध्यान शुक्कुध्यान का अशमात्र होने से इस सातवें गुणस्थान 
में शक्ल ध्यान भी आंशिकरुप से द्ोता है | इस अप्रमत्त 
शुणस्थान में आवश्यक क्रिया का अभाव है, तो भी आत्म- 
शुद्धि होती है। अब यद्द वार्चा कहते हैं । 

इस पूर्वाक्त भप्रमत्त गुणस्थान में सामायिफादि पद आव- 
इयक अपेक्षित नहीं हैं ।'तात्पय कि सामायिकादि छे 
आवश्यक--व्यवहार क्रिया रूप तो इस गुणस्थान में नहीं 
हैं, परंतु निश्चय. सामायिकाद्‌ि सब कुछ हैं। क्‍्याके सामा- 
यिकादि सर्वे आत्मा के गुण हैं। इस में # आया सामाइप, 
आया सामाइयस्स अट्ढे” [ मग० श० १३०६] भर्थाव आत्मा 
दी सामायिक है, अद आत्मा ही सामायिक का अथे है, यदद 
आगमवचन प्रमाण है । 

प्रश्रः--किस यास्ते अप्रमत्त गुणस्थान में व्यवद्दार क्रिया 
रूप षद्‌ आवश्यक नहीं ! 

डउत्तरः--अप्रमस शुणस्थान में निरंतर ध्यान के सत्‌ योग 
से निरंतर ध्यान ही में प्रदूस द्ोता है । इस वास्ते स्वाभा- 
विक-सहजनित सकरब्पविकलपमाला के अमाव से एक 
स्वमावरुप नि्मे” आत्मा होती है | इस गुणस्थान सें 
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ऋशआात्मा सामायिकः:, आत्मा सामायिकत्याय । 


षष्ठ परिच्देद घ१< 


घर्समान जो जीव है, यो भावती येस्तावन करके परम शुद्धि 
को प्राप्त होता है । यदाह३-- 


#दाहोवसम तण्हाइछेयणं मलप्पवाहर्ण चेव । 
तिहिं अर्त्थेहि निउत्ते, तम्हा तं दव्वओ तित्थं॥९॥ 
कोहंमि उ निग्गहिए, दाहस्सोवसम्ण हवइ तित्थ। 
लोहंमि उ निग्गहिए, तण्हाएठेयणं जाण ॥२॥ 
झट्टविहं कम्मरय, वहुएहिं भवेहिं संचियं जम्हा । 
तबसंयमेण घोयई, तम्हा त॑ भावझो तित्यं ॥२॥ 
[ आच० नि०, गा० १०६६-६७-६८ ] 
अर्थः--१, जो दाह को उपशांत करे, तथा का छेद करे, 
शरीर के मर को दूर करे। तात्पयय कि इन पृथोक्त तीनों अर्थों 
करके जो नियुक्त द्ोवे, ऐसे जो गंगा मागधादि--तिस को 
दरब्यतीथ कहते हैं । २. तथा क्रोध के निभ्रह करने से अन्तरंग 
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छाया;--दाहोपशमत्तृष्णाछेदन मलप्रवाहणस्चेव | 
जिभिरयेंनियुक्त तस्मात्तदव्यतस्तीयंम्‌ ॥१॥ 
कोषे तु निश्द्दीते, दाहस्योपशमन भवति तीर्थत्र | 
लोभे तु निशद्दीते, दष्णायाइच्छेद्न॑ जानोहि ॥२॥ 
अष्टविधं कमेरजः बहुकेरपि भवे३ संचितं यस्मात्‌ | 
तपः संयमेन चालयति, तस्मात्तद्भावतस्ततीर्यम्‌ ॥३॥ 


(जल 4 3 अर पलरतल 2अधलचिलआति एच 


घ२० जैनतत्त्वादशी 

दाह का उपशम होता है, अरु छोभ के निग्नह करने से अन्दर 
की ठृष्णा रूप ठृषा का छेद होता है, ऐसा जानना । ३. 
आठ प्रकार की कर्मरज जो बहुत से भवों में संचित की 
है, उसको तप संयम से जो धो देता है, इस बास्ते तिस 
को भावतीर्थ कहते हैं। अन्यश्य:--- 


रुद्धे प्राणपप्रचारे वपृषि नियमिते संइते5क्षप्रपंचे, 

नेत्रस्पंदे निरस्ते प्रलयमुपगतेउन्ताविंक॒स्पेंद्रजाले । 

भिन्ने मोहांधकारे प्रसरति महसि क्वापि विश्वप्रदीपे, 

धन्यो ध्यानावलम्बो कलयति परमानन्दर्सिधी प्रवेशम्‌ ॥ 

[ गुण० कमा, स्छो० ३६ की इत्ति] 

अथः--प्राण-श्वासोछ्ास का प्रचार-आना जाना जिस 
ने रोका है, और जिस ने शरीर को वश किया है, और पांच 
इंद्रिय को अपने अपने विषय से रोका है, और जिस ने 
नेत्र का टपफकारना-झपकना बन्द किया है, तथा अन्तर विक- 
स्परूप इंद्रजाल के लय हुये, मोह रूप अन्धकार के नष्ट हुये, 
अरु त्रिधुवन प्रकाशक शान प्रदीप के प्रगट हुये, धन्य यो 
ध्यानावलम्बी पुरुष है, जो परमानन्दरूप समुद्र में प्रवेश 
करता है । 

अप्रमत्तगुणस्थानस्थ जीव १. शोक, २. रति, ३. अरति, 
४. अस्थिर, ५. अशुभ, ६. अयश, ७. असातावेदनी, इन 
सातों प्रकतियो का बन्धव्यवच्छेद करता है। अरु आहारक, 


पष्ट परिच्छेद | भ२१ 


आहारकोपांग, इन दो प्रकृतियों का बंध करता है । इस 
बास्ते उनसठ प्रकृति का बंध करता हे । तथा जेकर देवायु 
न बांधे, तब अह्यवन प्रकृति का बंध करता है । यदि रुत्या- 
नद्धिं जिक, अरू आहारक द्विक के उदय का व्यवच्छेद करे, 
तब छिहसर प्रकृति का फल बेदता है । अरू १३८ प्रकृति 
की इस में सत्ता है । का ह 

अब आठवां अपूर्वकरण, नवमा अनिद्ृक्तिबादर, दसवीं 
सूच्मसंपराय, ग्यारहवां उपशांतमोह, और बारहवां क्षीणें 
मोह, इन पांच गुणस्थानों का नामाथे सामान्य प्रकार 
से लिखते हैं । 

उक्त अप्रमसंयत-सातमें गुणस्थान--वर्त्ती जीव चार 
संज्वलन कषाय, छे नो कषाय, इन के मंद होने पर अधाप्तपूर्व 
अत्यन्त परमाह्ाद रूप अपूवे पारिणामिक भाव जब प्रपत्त होता 
है, तब वह अपूवेकरण नामक आठवें. मुणस्थान “में आता 
है। इस का लाम अपूवेकरण हस यास्ते कहते हैं; कि इस 
शुणस्थान में अपूचे आत्मगुण की प्रात्ति. दोती है ! 

तथा देखे, छुने और. अलुभव किये हुए.जो. भोग, दिन 
की आकांच्षारप संकब्प बिकष्प से रद्दित, निश्चदल परमा- 
स्मैकतस्‍्वरूप प्रधान परिणतिरूप भावों की निकृत्ति नहीं 
होती, इस वास्ते इस नवम्े गुणस्थान को. अनिदृत्ति शुण- 
स्थान कहते हैं। इसका नाम जो अनिवृश्चिबादर भी हे, इस 
का कारण यह है, कि इसमें अप्रत्याख्यानादि जो द्ादद्वा बादर 


भ््श्र्‌ जऔैनलस्वाददो 


कथाय हैं, तिम का अरु नव नोकषायों का उपशमश्रेणीं 
बाला उपशम करने के वास्ते अर क्ुपक--चपकश्मणी 
वाला दय करने के वास्ते उद्यत रहता है । 

तथा सूक्ष्म परमात्मतत्व के भावनाथल से मोहकम की 
पीस प्रकृति के उपशांत या क्षय डोने पर एक सूच्रम खण्डी- 
भूत लोभ का आंशिक अस्तित्व जहां है, सो सूक््मसंपराय 
नामक गुगास्थान है । संपराय नाम कषाय का है, इस 
वास्ते सूच्म संपराय यह द्शमे गुणस्थान का नाम कहा | 


तथा उपशमक--उपशमश्रणी वाला अपने सहजस्वमाव 
कान बल से सकल मोह कमे के उपशांत करने से डपशांत 
मोहनामक पकादशम गुणस्थान वाला द्वोता हे । 


, तथा क्षपक--चपकञ्रणी धाला क्पकश्रेणी के मार्ग 
क्वास दृशमे गुणस्थान से दी ग्यारह में न जाकर निष्कषाय 
'शुद्धात्ममावना के बल से सकल मोह के क्षय करने पर ज्ञीण- 
मोह नामक बारहवें गुणस्थान को प्राप्त होता हे । यह पांचों 
'शुणशस्थानों का सामास्य प्रकार से नामाथे कहा | 


अब अपूर्वकरंणादि अंश से दी दोनों भेणिका आरोद कहते 
हैं। तद्दां अपूवेकरण गुणस्थान में आरोद के समय में अपूर्व- 
करण के प्रथम अंश से दही उपशमक उपशमश्रेणि में चढ़ता है, 
भरु ज्पक क्षपकश्रेणि में बढ़ता है। 

प्रथम उपशमशेणि के चढ़ने की योग्यता कहते हैं ! 


षष्ट परिच्छेद ४२३ 


डपदशामफ मुनि शुक्तध्यान का प्रथम. पाया, 
उपशमभेणि जिस का स्वरूप आगे लिखेंगे, उस को 
पे अयाता हुआ उपशमधेणि को -ऊंग्रीकार करता 
। थो मुनि पूवेगत श्रुत कां धारक, निरतियार चास्निबान 
भौर आदि के तीन संहनन से युक्त द्वोता है, अर्थातः ऐसी 
योग्यता यारा मुनि उपशमभ्रेणि करता हे । 
डपशम स्लेणि वाला मुनि जेकर अल्प आयु बाला दोबे 
तब तो काल फरके “भद्दामंद्र” भर्थाद्‌॒ पांच अयुशर विमान 
में--सर्वार्यंसिद्धादि देवों में उत्पन्न होता हे। परन्तु जिस 
के प्रथम सेहनन दोवे, वो डी अनुत्तर ब्रिमान में उत्पन्न होता 
है, क्योंकि अपर संहनन बाला भनुत्तर .व्रिसान में उत्पन्न 
नहीं दोता | और सेवा संहनन वाला तो. चोथे मद्ंद्र स्वर्ग 
तक जा सकता है । तथा कीलिकादि चार संहतन वालों 
के दो दो देवजो कर की दृद्धि कर लेनी । भरु प्रथम संहनन 
बाला तो मोद्ध तक जाता है । अरु जो सात लख अधिक 
भआायु घाला मो योग्य द्वोता हे, वोदी सर्वाथेसिद् पिमान 
में उत्पन्न दोता है। यदाहः-- 
#सत्त लवा जह आउ, पहुप्पमार्ण तओ हु सिज्झता । 
तत्तिअमिचं न हुये, तत्तो लवसक्तमा माया ।२ 
सब्बद सिद्धनामे, उक्कोसठिश्सु विनयमाईसु । 
एगावसेसगब्मा, हवंति लवसत्तमा देवा ।२। 
गुण ऋ्रमा० हछो० ४१ की थुंसि ) 
_ # छामाः--सप्तलबा यदि आंयुः प्रोभविष्यत्‌ तदासेल्स्यन्नेब [.” 





५६७ जैनतस्वादशी 

प्रक्ष:--उपशमश्रेणि वाला मोक्ष के योग्य केसे हो 
सकता है ! 

डउत्तरः--सात जो लथ है, सो एक मुहंत्त का ग्यारवां 
हिस्सा है, तब तो लवसत्तमावशेष आयु वाला ही सखंण्डित 
उपशमश्ेणि करने धवाला पराकूमुख हो कर सातमे गुणस्थान 
में आ करके फिर ज्ञपक श्रेणि में खढ़ कर सात छव के 
बीच ही में क्षीणमोह गुणस्थान में हो कर, अंतकृत केवली 
हो कर मोज्च को प्राप्त हो जाता है । इस वास्ते दृषण नहीं। 
तथा जो पुष्ठायु उपशमश्रेणि करता है, सो अखण्डित श्रेणि 
करके, चारित्र मोहनीय का उपशम करके ग्यारवे गरुणस्थान 
में पहुंच कर उपशमभ्रेणि को समाप्त करके गिर पड़ता हे । 
. अब औपदमिक जीव अपूर्वादि गुणस्थानों में जिन 
कम प्रकृतियों को उपशांत करता है. सो कहते हैं । संज्वलन 
लोभ को वर्ज के मोहंनीय कमे की शेष वीस प्रकृति को 
अपूृंवकरण अरु अनियरत्तिबादर, इन दोनों गुणस्थानों में 
डउपशम करता है | तिसके पीछे क्रम करके रूद्मसपराय गुण- 
स्थान में सज्वलन के लोभ को सूक्ष्म करता है'। तिस पांछि 
क्रम करके उपशांतमोह गुणस्थान में तिस सूक्ष्म छोभ का 


तावन्मात्र नाभुत्‌ ततो लवसप्तमा जाता: ॥१॥ 
'सर्वर्थसिद्ध नाम्नि ( विमान ) उत्कृष्टस्थितिषु विजयादिषु | 
एकाबशेषगभो भवन्ति लबसप्तमा देवा; ॥२॥ 


पच्च॒ परिच्छेद्‌ है 


खसंरवेधा 'डपंशाम करना है । तथा यहां डपशांतमोद गण 
स्थान में जीव एक प्रकृति--सातावेदनीय रूप बांघता है, ओर 
उनसठ प्रकृति को वेदता है, तथा १४८ धरकुति की :उत्कृष्टी 
सस्ता है'। 

' अथ -डपशांतमोह शुणस्थान में जैसा सम्यकत्व चरित्र 
और भाव द्वोता है, से कहते हैं। इस उपशांतमोद गुणस्थान 
में उपद्याम सम्यक्त्व अह 'डपशप्र चारित्र द्ोता है। तथा 
भाव भी उपशम ही होता है, किन्तु कषयिक भाव तथा 
क्ायोपशमिक भात्र नहीं दोता हे । 

अब उपसांतमोह ग़ुणस्थान से जैसे जीव पड़ जाता है, 
सो कहते हैं । उपशम्ती सुनि तीव्र मोदोदय अथाोत्‌ चारिच्र 
मोहनीय का उदय पा करके उपशांतमोह गुणस्थान से पढ़ 
जांता है। फिर मोहजनित प्रमाद में पतित दोता है । जैसे 
कि पानी में मल नी वे बैठ जाने पर ऊपर से निर्मेल हो जाता 
है। परन्तु फिर कोई निमित्त पाकर बह मझकछिन दो जाता 
है। यदाहः-+- 


# 'सुयकेवलि आहारग, उजुमई उवसंतगाबि हु पमाया । 


हिंडंति भवमणंत, तयगंतरमव चउगइआ ॥' 
[ गुण० क्रमा० इलो० ४४ की बाते ] 
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# अतकेवलिन आहारका ऋजुमतय उपशान्तका अ्पि च प्रमादात्‌। 
दिण्डम्ति भवमनन्तं तदनब्तरमेव अतुगतिकाः ॥ 


शश्द झैनतत्त्यावर 


अथेः--क्षतकेवली, आहारक शरीरी, . ऋजुमति, डपशांत 
मोह वाला, यह सर्व प्रमाद के वेश से अनन्त भष फरते हैं, 
प्रमाद के बश से चार गति में वास करते हैं । 
अथ उपशमक जीबी को गुणस्थानों से चढना अरू पड़ता 
जिस तरह दोता है, सो कहते हैं। अपूर्वंकरण 
गुणस्थानों का गुणस्थान से अनियवृश्तियादर गुणस्थान में 
आरोहावरोद . जाता है, भरु अनिदुतिबादरगुणस्थान से 
सूक्ष्मसंपराय शुणस्थान में जाता है, अरु 
सूश्मसपराय वाला उपशांतमोह गुणस्थान में जाता है । 
तथा अपूर्वेकरणादि चारों गुणस्थान से उपशमभ्ेणि बाला 
पड़कर प्रथम मिथ्यात्व गुणस्थान में. आ जाता है | जेकर 
चरमशटीरी द्ोबे, तय सातमे गुंणस्थान तक॑ आकरकें 
फिर सातमे गुणस्थान से च्पकश्रेणि में आरुढ द्वोता है। 
परन्तु जिसने एक बार उपशमभेणि करी दोवे, सो क्षपक 
श्रेणि कर सकता है, अंर जिसने एक भव में दो वार डपशम 
श्रेणि करी दोवे, सो तिसी भव में क्षपक श्रेणि नहीं कर 
सकता | यदाह्‌:-- ः 
. # जीबो हु एगजम्मंमि, इकर्सि उवसासगो । 
खयंि कुज्जा नो कुज्णा, दोवारे उचसामगो ॥। 
[ गुण. क्रमा. श्ो० ४५ की इत्ति ] 


कि आम आन 


राया;---# जीवश्चेकजन्सनि एकश उपशमकः । 
छयमपि कुयांतूं मो कुर्यात्‌ द्विकृत्त उपशमकः ४ 


पष्ठपरिच्छेद- घभ्र७ 
अथं उपशमश्रेणि वाले के भवों की संख्या कहते हैं। 
इस खसार में बहुत भरयों में चार वार उपशम्रञेणि दोती 
है, अरु एक भव में दो धार दोती है । यदादः-- . 
#उवसमपेणिचउकं, जायइ जीवस्स आम नूणे। 
सा पुण दो एगभवे, खबगस्सेणी पुणो एगा ॥ 
[ गुण. क्रमा. इलो. ४६ की बृत्ति ] 


तथा उपशमझेणि की स्थापता इस अगले यन्‍्ज से जान 
लेनी । इस येत्र की संवादक यह गाथा है:-- 


 झणदंसणपुंसित्थीवेअछके च पुरिसवेयं च । 
दो दो एगंतरिए, सरिसे सरिसं उबसमेह ॥ 
[ आय. नि. गा. ११६ ] 


अंथे--प्रथम अनन्तानुबन्धी क्रोच, मान, माया, अड 
छोभ इन यारों का उपशम करता है, पीछे मिथ्यात्वमोद, 
मिश्रमोद अरु सम्यकत्वमोह, इन तीनों का उपशम करता 
है, पीछे मपुंसक वेद, पीछे से स्थत्रीवेद, फिर द्वास्य, रति 
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_शाया;--#डपशमश्रेणियतुष्क जायते जीवस्थाभवं नूनम्‌ । 
.... सा पुन एकभवे, क्षपकश्नेणिः पुनरेका ॥ 
,_ अणदश॑नपुंसकस्त्रेविदषदर्क च पुरुषवेद च। 
. द्रो द्वी एक्रान्तरितो सइशे सहरश उपहर्मर्यात ॥ 
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घ्र्८ औैनतस्वादतों 


अरति, भय, शो #, जुयुप्सा, इन-छ प्रकृति का उपश्वत्त करता 
है, फिए पुरुषवेइ, फिए अवत्याख्यानी क्रोध अर प्रत्याख्यानी 
क्रोघ, फिए संज्यजन क्रीम, फिए अअ्त्याख्यानी अछ 
प्रत्याख्यानी मान, फिर संज्वलन मान, फिर अप्रत्याख्यांती 
अर प्रत्याण्यानी माया, फिर सज्वलन माया, फिर अग्रत्या 
र्यानी ऋरु प्रत्यण्यानी लोभ, फिर संज्वलन लो भ को 
डपश्ञांत करता हे | 


अथ ज्षपकश्नेणि का स्वरूप लिखते हैं । प्रथम जिस 
सृपकश्रेणि में चढ़ कर योगी-च्षपक मुनि 
चपकश्रणि. कमे सय करने में प्रवृत्त दाता हुआ अछटम 
गुणस्थान से पदिले जिन कम प्रकृतियों 
को क्षय करता है, सो लिखते हैं । चरमशर्ररी अबद्धायु, 
अल्पकर्मी, क्षपक के चोथे गुणस्थान में नरकायु का 
स्य हो जाता है अथोत्‌ नरक योग्य आयु का बंध नहीं 
करता है। तथा पांचमे गुणस्थान में तियंगायु का क्षय दोता 
है, अरु सातमे गुणस्थान में देवायु का छय द्ोज्ञाता है, तथा 
खातमे गुणस्थान में दशनमोद्द सप्तकका भी क्षय दोजाता है, 
तिस पीछे क्षपक साधु के एक सो अडतीस कर्म प्रकृति की 
ससा रहती है, तब वह आठमे गुणस्थान को' प्राप्त होता है। 
तथा यह च्ञपक महात्मा कैसा है? रुपतीत ऊच्चणरूप उत्कृष्ट 
घमम ध्यान का जिसने पूर्ण अभ्यास किया हैं | क्योंकि 
अभ्यास करके ही तसस्‍्व की प्राप्ति दोती है| यदाइ-- 


षष्ठ परिच्छेद भ्ररू- 
अभ्यासेन जिताहारो5भ्यासनेव जितासनः । 
अभ्यासेन जितश्वासो उभ्यासेनैवानिलत्दिः ॥ १ ॥ 
अभ्यासेन स्थिर चित्तमभ्यासेन जितेन्द्रियः । 
अभ्यासेन परानदो&भ्यासेनेत्रात्मदशनम्‌ | २ ॥ 
भ्रभ्यासवर्जितैध्याने! शास्त्रयेः फलमस्ति न । 
भवेन्न हि फलेस्तृप्तिः पानीयप्रतिबिम्बितेः ॥ ३॥ 


[गुण० क्रमा० इलो० ५० की इत्ति ] 


इस वास्ते अभ्यास से दही विशुद्ध-नि्मत्त तत्त्वाजुयायी 
बुद्धि होती है । 
अथ अप्टम गुणस्थान में शक्तध्यान का आरम्म कहते हैं । 
आय सेंदहनन वाला क्षपक साधु इस आठसमे गुणस्थान में 
शुक्तसद्धघान--शुक्ल नामक प्रधान ध्यान का प्रथम पाद-- 
पृथकत्व वितर्के सप्रविचार स्वरूप का आरम्भ फरता है। 
झ्रथ ध्यान करने वाले का स्थरूप लिखते हैं। योगीन्द्र- 
ज्ञपक मुनीन्द्र व्यवद्दार नय की भपेज्ञा ले 
योगी का स्वरूप निबिड-दृढ़ पर्यकासन करके--निश्वल आसन 
करके, ध्यान करने योग्य द्वोता है । क्योंकि 
आसनजय ही ध्यान का प्रथम प्राण हे। यदाह-- 


स्रे० अनेतरवाददो 


# आहारासणनिद्ाजय च काएण जिणवरमएण । 
ऋाइज्जदइ निय अप्पा, उडइड जिशरवरिदेण ।। 
[ गुण० क्रंमा० इलो० ५२ की इत्ति ] 
फर्यकासन-जंघा के अंधोमाग में पा ऊपर करने से 
दोता है, तथा कोई एक इसको सिद्धासन भी कहते हें, 
तिसका स्वरूप ऐसा हे-- 


योनिं वामपदा5परेण निब्िड संपीड्य शिश्ल हनु, 
न्यस्योरखचलेन्द्रियः खिरमना लोलां च॒ ताल्व॑ंतरे । 
बंशंखयतया सुनिश्धेलतंया पश्यने भरवोसंतरम, 
योगी योगविषिप्रसाधनकृते, सिद्धासनं साधयेत्‌ ॥ 
[ गुण० क्रमा० श्लो० ५३ की ब्वात्ति ] 
झथवा आसन का कोई नियम नहीं, चाहे कोई भी 
आसन होवे, जिस आसन में चित्त स्थिर हो जावे, सोई 
आसन ठीक है । सो कैसा योगीन्‍्द्र हे, कि नासिका के अग्न 
में दीनी है सत नेत्र की दृष्टि अथात प्रसन्न नेत्र हैं जिसके 
क्योंकि मासाग्रन्थस्तलोचन वाछा दी ध्यान का साधक होता 
है। यदाह ध्यानदंडकस्तुतौ-- 


ध्यायते निज़क अंत्मा उपदि्ट जिनबरेन्द्रैण 


षच्च फरिच्छेद है ५ 
नासावरशाबभागलितवयनयुगो मृक्तताराक्चार:, 
शेषाधक्षीणशतिखिश्ुवनविपरोद्धांवयोगरेक चश्ष! ! 
पयकातंकशुन्यः परिकलितपनोच्छूसनिःश्वासवातः, 
सद्धयानारंभमूर्तिश्चिर्मवतु जिनो जन्मसंभूतिभीते! ।। 

[ गुण० क्रमा० श्लो० ५३ की दूत्ति ] 
फिर कैसा है योगीन्द्र ? किचित्‌ उन्मीलित--अर्थविकसित 

हैं नेत्र जिसके, क्योंकि योगियों के समाधि समय में अझे 
विकसित नेजञ होते हैं । यदाह-- 
गंमीरस्त॑भमूत्तिव्यपगतकरणव्याएतिमन्दमंद, 
ग्राणायामों छलाटस्थलनिहितममा दत्तमासाग्रदृष्टि | 
नाप्युन्मीलज्षिमी लन्नयननमतितरां बद्धपयकर्ंधो, 
ध्यान प्रध्याथ शुक्ल सफकलविदनवद्य! स पायाज्जिनो वः ॥ 
[ शुण. ऋमा. शल्तो. ५३ की छूसि ] 
फिर कैसा योगीलन्द्र हे ? कि जिसमे अपने मानक्ष-जित्त- 
अन्तःकरण को विकल्परूप वागुरा के बल्घव से दूर करा है, 
क्योंकि विकल्‍प ही दृढ़ कमेयन्धन का हेतु है। यदाहः-- 


अश्ञुभा वा शुुभा वापि विकरपा य्य चेदसि। 
सख्॑ बप्नात्ययःखणेबंधनामेन करमंगा | १॥ 


५३२ जैनतत््वादश 
वर निद्रा वरं मूच्छी वर विकलतापि वा । 
नत्वात्तरौद्रदुर्लेश्याविकस्पाकुलितं मनः ॥ २ ॥ 
[ गुण, क्रमा. इलो. ५३, की इत्ति ] 
फिर केसा है योगी ? खंसार के उच्छेद करने वास्ते 
उद्यम हे जिस का, क्‍योंकि भवच्छेदक ध्यानाथ उत्साद् वालों 
के दी योग की सिद्धि होती है। यदाह:--- 
उत्साहान्निश्रयाद्वेक॑त्संतोषा तत्त्तदशनात्‌ । 
मुनेजनपदल्यागात्‌ पद्मियोंगः प्रसिद्धथति ॥ 
[ गुण, क्रमा. इलो. ५३ की इत्ति 
तथा मुनि-योगीन्द्र अपान द्वार मागे से ग्रुदा के रास्ते 
अपनी इच्छा से निकलते हुए पवन को अपनी शक्ति से 
निरुद्ध-रोक कर ऊपर दशवें द्वार में चढ़ाता है, अर्थात्‌ मूल 


बन्ध की युस्‍क्ति करके प्राण वायु को रोक कर ऊपर ले जाता 
है। मूलबन्ध तो यद है:-- 


पाष्णिमागेन संपीडय योनिमाऊुंचयेद्गृदम । 
अपानमुड्माकृष्य, मूलबंधो निगयते॥ 
[ गुण, क्रमा. शलो. ५७४ की वृत्ति 


यह आकुंचनकमे ही प्राणायाम का मूल है । यदुरूं 
ध्यानद्रडकस्तुताः-- 


वष्ठ परिच्छेद ४३३ 
संकोच्यापानरंध्र हुतवहसदर्श तंतुवत्मृइ्र्मरूप॑, 
घत्वा हत्पन्कोश तदनु च गठके ताठुने पराणशक्तिप्‌ । 
नीला शुत्यातिशून्पां पुनरति खग ते दोप्पप्रातां पमन्ता- 
सलोकालोकावलोकां कलय्याते सकलां यस्‍्य तुष्टो जिनगः ॥ 
( शुण. कमा. इलो. ५४ की ब॒त्ति ) 
अथ पूरक प्राणाप्रात्त कहते हैं । 


दादशांगुलायर। समा ऊ्ृष्य समोरणय । 
प्रयत्यतियत्रेन पूरकध्यानयोगतः ॥ 
[ गुण. कमा. इलो. ५५ ] 


अ्थः--योगी पूरक ध्पान के योग से अति प्रयत्ष फरके 
सकल देहगत नाडीसमूह को पवन करके 

प्रायायाम का पूरताहै । क्या करके ? द्वादशांगुल पर्यन्त पथन 
स्वरूप. को आकर्षण करके अथांव्‌ बारद अग्रुलप्रमाण 
बाहिर से वायु को खैच करके पूरता है । 

यहां यह तात्पर्याथ है कि आकाश तत्त्व के बहते हुए नासिका 
के अन्द्र द्वी पवत दोता है, अरु अग्नि तत्त्व के बहते हुए चार 
अगुल प्रमाण बादिर ऊच्वेगति में स्फुरित होता है, वायु तत्त्व 
के बहते हुए र अगुल प्रमाण बाहिर तियेग्‌ में फिरता है, 
पृथिवी तत्त्व के बद्दते हुए आठ अंगुर प्रमाण बाद्दिर 
मध्यम भाग में रहता हे, और जल तत्व के यहते 


४६४ जैनतस्थादश 
हुए बारद अगुटठ प्रमाण नीचे को बढ़ता हे । 
तब द्वादश अंगुल पर्यत वारुण मंडल में प्रचार करने: 
बाते अस्ृतमय पवन को आकर्षण करके जो अपने शरीर के 
कोष्ठ को योगी पूणे करता है, उस का नाम पूरक ध्यान- 
कम कहते हें । 
अथ रेचक प्राणायाम कहते हैं । पूरक ध्यान के अनंतर 
साधक--योगी योगखामथ्ये से अरु प्राणायाम के अभ्यास 
के बल से रेचऋ नामा पवन को बाभिकमलोदर से हलुवे 
हलुवे ( धीरे २ )ज्ञो बाहिर काढ़ता है, तिस को रेचक ध्यात 
कहते हैं ! यदाहः-- 
वज्ासनस्थिखपुः स्थिरपीः स्व चित्त- 
मारोप्य संचकसमीरणजन्मचक्रे । 
स्वांतेन रेचयति नाडिगत॑ समीर, 
तत्कम॑ रेचकमिति ग्रातिपत्तिमेति ॥ 
[ ग्रुण० क्रम० श्लो० ५६ की छूत्ति ] 


अथ कुभक ध्यान कहते हैं । योगी कुंभकनामा पवन 
को नाभिपंकनज में कुंभक ध्यान-अर्थात्‌ कुम्मक कम के प्रयेग 
से कुंभवत्‌-घटाकार करके अत्यन्त स्थिर करता हे, सो 
कुंसक ध्यात्र हे । यवाहः -- 


श्रष्ठ परिजडेद्‌ के 
चेतसि श्रयति कुंभकवक्रं, नाडिेकास निब्रिडीकृतवातः । 
कुंभवत्तरति यज्जसमध्ये, तददन्ति किल कुंभकंकर्म ॥ 
[ गुण० क्रमा० सछो० ५७ की इसि ] 
अब फ्वन के जीतने से मन जीता जाता दे, यह बात 
कहते हैं। क्‍योंकि जहां मन है, तहां पवन है, अरू जहां पवन 
है, तहां मन वतता है। यदाहः-- 
दुग्धांबुवत्संमिलितो सदेव, तुल्यक्रियों मानसमारुतो दि, 
यावन्मन्तत्र मरुत्महत्तियोवन्मरुसत्र मनः अवृत्तिः । 
तत्रेकनाशादपरस्य नाश एकप्रबृत्तरपरप्रवृत्तिः, 
विध्वस्तयो द्रियवर्गं ुद्धिस्तद्धे सनान्मोक्षपद्स्य सिद्धि: ॥ 
[ गुण० क्रमा० शछो० ५८ की बृत्ति ] 
इस प्रकार पूरक, रेचक और कुंभक के क्रम से पवनों 
के आकुंचन, निगेभन को सिद्ध करके चित्त की एकामप्नता 
से समाधि विषे निश्चलपने को धारण करता है । क्योंकि 
पवन के जीतने से ही मन निश्च॑ल द्वोता हे | यदाहः-- 
प्रचलति यदि क्षोणीचर्त चलंत्यचला अपि, 
प्रलयपवनप्रेंखालोलाश्चलंति पयोधयः । 
पव्नजयिनः सांव्भप्रकाशितशक्तयः, 


स्थिरपरिणतेरात्मध्यानाथलूंति न योगिनः ॥। 
[ गुण० क्रमा० छो० श८ की बृत्ति 


घट्ृद जैनतत्त्वादर्श 
अब भाव की ही प्रधानता व हते हैं! -- 
प्राणायामक्रमप्रौदिरत्र रुत्येव दार्शिता । 
क्षपकस्य यतः श्रेण्यारोहे भावों हि कारणम्‌॥ 
[ गुण० क्रमा० ज्छो० ५€ ] 
अध--हइढां क्षपक श्रेणि के आरोह विये में ज्ञों प्राणा- 
याम क्रम गैढि अर्थात्‌ पवन के अभ्यासक्रम की प्रगत्मता, सो 
रूढि से-प्रतरिद्द से यहां दिख ।यी है, परन्तु प्राणायाम 
करे, तो ' व्ृाहअ्रणि बढ़े, पुतला कुड नियम नहीं। क्योंकि 
क्ुपक का केवड भाष ही क्षपक्र श्रेणि का कारण है, प्राणा- 
यमादि का आडम्बर नहीं । चपेटी ने भी कहा है-- 


मासाकंद नाडीडूंदं, वायोश्चारः प्रत्याहरः । 
प्राणायामो बीजग्रामो, ध्यानाभ्यासरो मन्जन्यास३॥१॥ 
हत्पदरस्थ श्रमध्यस्थं, नासाग्रखं श्वासांतःखम्त्‌ । 

तेजः शुद्ध ध्यानं बुद्ध ओंकाराख्य॑ सर्यप्रर्यम्‌ ॥२॥ 
ब्रह्माकाश शून्या भासं, मिथ्याजल्पं चिताकल्पम्‌ । 
कायाक्ांत चित्तआंतं, त्यक्ला सबे मिथ्यागवंम्‌॥३॥ 
गुवोदिष्ट चितोत्सूष्ट, देहाती भावोपेतम्‌ । 


त्यक्तदंद नित्यानंदं, शुद्धं तल्न॑ जानीहि त्वम्‌ ॥४॥ 
अन्य व 
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ओंकॉोरा5स्यसन विचित्रकरणैः प्राणस्य वायोजैयात, 
तेजश्रितनमात्मकायकमले शुन्यांतरालंबनम्‌ | 
त्यक्ला सर्वेमिदं कडेवरग्त चविंतामनोविश्रमं, 

त्वं पश्यत जस्पकल्पनकलातीतं स्वभावस्थितम्‌ ॥ 


[ गुण० क्रमा०, श्लो० भर की जृक्षि ] 
यह सर्व रुढि करके दपकश्चेणि के आर्डयर हैं, परन्तु 
सरव में मरुदेवादिवत्‌ भाव ही प्रधान है। 


अथ आद्य शुक्रुध्यान का नाम कहते हैंः:-- 


सबवितक सविचारं सप्थक्त्वमुदाहतम्‌ | 
त्रियोगयोगिनः साधोराध शझुझं सुनिमेतम्‌ ॥ 


[ शुण० क्रमा०, म्हो० ६० ] 


झथे:--मन, वचन अर काया के योग वाले मुनि को प्रथम 
शुक्रध्यान कद्दा हे । सो केसा है ? बितके के 

शुक्रृष्यान भर सह्दित ज्ञो वर्ते सो सबितक, विचार के सद्दित 
उसके भेद जो बते सो सविचार, तथा पृथक्‍्त्व के सददित 
ज्ञो वर्ते सो सपृथक्त्व है । इन तीनों विशे- 

षर्णो करके संयुक्त होने ले सपृथकत्व-सवितर्क-सविचार 
नामक प्रथम शुक्कुध्यान हे । श्न तीनों विशेषणों का स्थरूप 
कहते हैं। यद पूर्वोक्त प्रथम शुक्कलध्यान, त्रयात्मक-क्रमोकम 


प्प्श्८ झेनतत्त्वादर 


करके गुद्दीत तीन विशेषण रूप हे । तहां श्तस्वता रूप 
बितक है, अर्थशब्दयोगांतर में जो संक्रमण करना, सो 
विचार है । द्वव्य, गुण, पर्यायादि करके जो अन्यपना है, 
सो पृथकत्व है । 

अब इन तीनों का प्रगट अथ कहते हैं । उस में प्रथम 
चितके का स्वरूप कहते हें । जिस ध्यान में अतरंग ध्वनि 
रूप वितक--विचारणा रूप दहोवे, सो सबितक ध्यान हे । 
स्वकीय निर्मेज परमात्मतत््व अनुभवमय अतरंग भावगन 
आगम के अवल्ंबन से सचितके ध्यान है । 

अब सविचार कहते हैं । जिस ध्यान में पूर्वोक्त बितके- 
विचारणारूप, भ्थ से भअर्थांतर में संक्रम होवे, शब्द से 
शब्दांतर में सक्रम होवे, योग से योगांतर में संक्रम होवे, 
सो ध्यान, सविचार संक्रमण है । 


अब पृथक्त्व का स्वरूप कहते हैं । जिस ध्यान में वो 
पूर्वोक्त वितक सबिचार अथे व्यंजन योगांतरों में संक्मण 
रूप भी स्वकीय शुद्ध आत्म द्रव्यांतर में जाता है, अथवा 
गुणों से शुणांतर में जाता हे, अथवा पर्यायों से पर्यायांतर 
में जाता हे । #जो सहजात है, सो गुण है, जैसे खुबण में 


अन्‍बट ७० २४२०3? 3० हे 


क#सहजाता गुणा द्रब्ये सुवर्ण पीतता यथा । 
अमभूतास्तु पयोगा मुद्राकुण्डलतादय: ॥ 
[ गुण ० क्रमा>० इलो९ ६४ की इत्ति [ 
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पीतता है, अरु जो क्रममृत है, सो पर्याय है, जैसे खुबणे में 
मुद्रा कुंडलादिक हैं। तिन द्रव्य ग्रुण पर्यायांतरों में जिस 
ध्यान में अन्यत्व--पृथक्त्व हे, सो सपृथकत्व है 

अथ आधद् शुक्तध्यान करके जो शुद्धि दोती है, सो कहते 
हैं। ऊपर तीन भेद्‌ जिसके बतलाये हैं, ऐसा जो पृथक्रत्व 
वितर्क विचाररूप प्रथम शुक्कुध्यान है, उसको ध्याता हुआ 
समाधि वाला योगी परम--प्रकृष्ट शुद्धि को प्राप्त होता है, जो 
शुद्धि मुक्तिरूप लक्ष्मी के मुख के द्खिलाने वाली हे। 

अथ इस दी का विशेष स्वरूप कहते हैं | यद्यपि यह 
शुक्रध्यान प्रतिपाती-पतनशील उत्पन्न होता है, तो भी अति 
विशुद्ध--अति निमेल होने से अगले गुणस्थान में चढ़ना 
चाहता है, एतावता अगले गुणस्थान को दोड़ता है, तथा 
अपूर्वकरण गुणस्थानस्थ जीव निद्राद्विक, देवद्विक, पर्चेद्रिय 
ज्ञाति, प्रशस्त विहायोगति, असनवक, वेंक्रिय, आहारक, 
तैजस, कामंण, वैक्रियोपांग, आहारकोपांग, आद्य संस्थान, 
निर्माण, तीथेंकरनाम, वर्णचतुष्क, अशुरुल्यधु, उपधघात, 
पराघात, उच्छूास, यह बत्तीस कर्म प्रकति का व्यवच्छेद 
होने से रछूब्बीस कम प्रकति का बन्च करता है। तथा अस्तिम 
तीन सहनन अरू सम्यकत्वमोह, इन चार के उदय का 
व्यवच्छेद दोने से बहत्तर कमे प्रकृति को बेद्ता है, अर्रु 
१३८ कम प्रकृति की सक्ता हे! 

अथ ज्पंक अनिह्व्ति नामक नथमे गुणस्थान में आरो- 


घ्‌४० जैनतस्वादर्श 


हण करता हुआ जोनसी कमे प्रकृति को जहां पर जैसे सय 
करता है, सो कहते हैं | पूर्वोक्त आठमे गुणस्थान के अनन्तर 
क्षपक मुनि अनिह्त्ति नामक नवमे गुणस्थान में चढ़ता है। 
तब तिस नवमे गुणस्थान के नव भाग करता है । तहां प्रथम 
भाग में सोलां कमे प्रकति का जय करता है, सो यह हैं-- 
१. नरक गति, २. नरकानुपूर्वी, ३. तियेग्गति, ४. तियेचाजु- 
पूर्वी, ५. साधारणनाम, ६, उद्योतनाम, ७. सूक्ष्म, ८. द्वीन्द्रिय 
जाति, ९.. श्रीन्द्रियजाति, १०. चतुरिन्द्रियज्ञाति, ११. एकेन्द्रिय 
जाति, १९. आतपनाम, १५. “रूत्यानार्टेजिक अर्थात्‌ निद्रा 
निद्रा, प्रयलाप्रयला, स्त्यानाडदँं, १६, स्थावर नाम । इन सोलां 
कर प्रकृतियों को नवमे गुणस्थान के प्रथम भाग में ज्ञय 
करता है। तथा अप्रत्याल्यान की चोकड़ी, अर प्रत्याख्यान की 
चोकड़ी यह आठ मध्य के कषायों को दूसरे भाग में क्षय 
करता है । तीसरे भाग में नपुसक वेद' अर चोथे भाग में 
खी वेद का क्षय करता है। तथा पांचमे भाग में हास्य, रति, 
अरति, भय, शोक अरु जुगुप्सा, इन कूः प्रकृति का क्षय 
करता है। और छठे भाग से लेकर नवमे भाग तक के चारों 
भाग में क्रम से शुद्ध शुद्धतर होता हुआ ध्यान की आति 
निर्मेलता से छठे भाग में पुरुष वेद, सातमे भाग में. सज्वलन 
क्रोध, आउमे भाग में सेज्बलन मान, नवमे भाग में संज्वलन 
माया को क्षय करता है। तथा इस गुणस्थान में वक्तेता हुआ 
मुनि हास्य, अरति, भय,जुगुप्सा, इन चारों के व्यवच्छेदद्दोने 
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छे बाबीस प्रकृति का बंध करता है और हास्य षदक के उदय 
का व्यवच्छेर दोने से छथासठ प्रकृति को बेदता है । तथा 
नवसे अश में माया पर्यत प्रकृतियों के क्षय ऋरने से पेंतीस 
प्रकृति के व्यवच्छेद होने से एक सौ तीन प्रकृति की सत्ता है। 

अथ ज्ञपक के दशमे गुणस्थान का स्वरूप लिखते हैं । 
पूर्वोक्त नवमे गुणस्थान के अनंतर क्षपक मुनि ज्ञणमात्र से 
संज्वलन के स्थूल लोभ को सूए्म करता हुआ सूक्ष्मसंपराय 
नामक दशमे गुणस्थान में चढ़ता हे। तथा सूश्मसंपराय 
गुणस्थानस्थ जीत्र पुरुषबवेर तथा संज्यछन चतुष्क के बंध 
का व्यवछेद दोने से सतरां प्रकृति का बंध करता है । अर 
तीन वेद तथा तीन संज्वलन कषाय के उदय का व्यवच्छेद 
होने से साठ प्रकृति को वेद्ता है, माया की सत्ता का व्यव- 

द्‌ होने से एक सो दो प्रकृति की सत्ता है । 

अथ कज्षुपक को ग्यारदवां गुणस्थान नहीं द्ोोता है, 
किन्तु दशमे गुणस्थान से क्षपक खूद्मलोभांशो--सूच्मीकृत 
लोभसखंडों को द्य करता हुआ बारहवें क्षीणमोद ग्रुणस्थान 
में जाता है। यहां च्पक्रओणी को समाप्त करता है । उस का 
क्रम यह है, कि प्रथम अनंतानुबंधी चार का क्षय करता है, 
फिर मिथ्यात्व मोहनीय, फिर मिश्रमोहनीय, फिर सम्यक्‍्त्व 
मोहनीय, फिर अप्रत्याख्यानी चार कषाय, तथा प्रत्याख्यानी 
चार कषाय, एवं आठ कषाय का क्षय करता है, फिर नपुंसक 
बेद, फिर हास्यपटक, फिर पुरुष बेद, फिर संज्वलन क्रोध, 
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फ़िर संज्वलन मान, फिर संज्वलन माया, फिर सेज्क्लन 
छोम का तय करता हे । 


अथ तहां बारहयें गुणस्थान में शुक्ृध्यान के दूसरे और 
को जिस प्रकार से योगी आश्रित करता है, सो बात कहते हैं । 


भूत्वाथ क्वीणमोहात्मा, वीतरागो महायतिः । 
पूवेबदूभावसंयुक्तो द्वितीय शुक्कलमाश्रयेत्‌ ॥ 
[ गुण० क्रमा० ज्छो० ७४ ] 
तद्नन्‍तर सो क्षपक्र-क्षीणमोह हो कर--क्षीणमोह 
शुणस्थान के मागगे में परिशतिमान्‌ हो कर, प्रथम शुक्ुध्यान 
की रीति के अनुसार दूसरे शुक्कध्यान को आश्रित होता है। 
# “कथेभूतः चपकः ? बीतराग: विशेषेण इतो गतो रागो 
यस्मात्‌ स वीतरागः” । फिर केसा हे छ्ञपक मुनि ? महायति, 
यथाज्यात चारित्री | फिर केसा है मुनि? झुद्धतर भाव करके 
संयुक्त, ऐसा ज्ञपक दूसरे शुक्ल ध्यान को आधशित द्वोता है | 
भब इसी शुक्रुष्धान को नाम और विशेषण से कहते हैं:- 


अश्थक्त्वमविचारं, सवितर्कशुणान्वितम्‌ । 
से ध्यायत्येकयोगेन, शुक्लध्यानं द्वितीयकम्‌।॥। 
[ गुण० क्रमा० ज्छो० ७५ ] 


सन की मस की आम नम थे पल मची कई >> 2 ज- 


# जिस के शाग देष नश्ट हो चुके हैं, बह वीतराग है| 
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सो कछ्षपक--तलीसामोहगुणस्थानवर्त्ती दूसरे शक्तन्यत्र 
को एक योग करके ध्याता है । यदाहः-- 


# एक त्रियोगभाजापाद स्यादपरभेकयोंगवताम | 
तनुयोगिनां दतीय, निर्योगानां चतुर्थ तु ॥ 
[ गुण० क्रमा०, श्छो० ७५ की इत्ति ] 
कैसा ध्यान है ? कि “अपृथक्त्वे”--प्र॒थक्‍त्व वर्जित, 
“अविचारं”--विचार रहित, “सवितकंगुणान्वित॑”-वितके 


मात्र ग्रुण से युक्त | इस प्रकार के दूसरे शुक्॒ध्यान को एक 
योग से ध्याता है। 
अथ अपृथकत्व का स्वरूप कहते हें: -- 
निजात्मद्रव्यमैक॑ वा, पर्यायमथवरा गुणम्‌। 
निश्चल चिन्त्यते यत्र, तदेकत्वं विदु्बुधाः ॥ 
[ ग्रुण० क्रमा०, श्छो० ७६ ] 
अर्थः--तत्त्यज्ञाता एकत्व-अपृथक्त्व ध्यान उस को कहते 
हैं, कि जिस में निज्ञात्मद्रव्य--विशुद्ध परमात्म द्रव्य अथवा 
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, #भावार्थ---मन वचन ओर काया, इन तीनों के योग बाले योगी 
को शुक्ृध्यान का प्रथम पाद द्ोता है, इन तीन में से: किसी एक के 
योग वाले योगी को उक्त ध्यान का दृप्तरा पाद होता है, केवल सूक्तम 
काययोग वाले योगी को तीसरा पाद और इन तीर्ना योगों से रहित 
हुए अथोत्‌ अयोगी मुनि को शुक्लध्णन का चौथा पाद द्वोता है। 





प्र४७ जैननत््वादश 


तिस ही परमात्मद्रव्य के केवल पर्याय अथवा अद्वितीय 
ग़ुण का चिन्तन किया जावे । इस पकार से जहां एक द्वब्य, 
एक गुण, एक पर्याय का निश्चल--चढनवर्जित ध्यान किया 
जाबे, सो एकत्व ध्यान है। 

अथ अविचारपना कहते हैं । इस काल में सद्धानकोबिद्‌ 
भर्थाव्‌ शुकृध्यान का जाननेहारा, पूवे मुनिप्रणीत शास्त्रा- 
ज्लाय_ विशेष से दी ज्ञात हो सकता है, परन्तु शक्ल ध्यान 
का अनुभवी इस काल में कोई नहीं । यदाहुः श्रीहेमचन्द्र- 
सूरिपादा3-- ह॒ 

#अनविच्छ्िस्या55म्रायः, समांगतो3स्येति कीत्मेतेउस्मामिः । 
दुष्करमप्याधु निकेः शक्लुध्यानं यथाशास्त्रम्‌ ॥ 
[ यो० शा०, प्र० ११ सछो० ४ ] 

तथाच जिन सद्धधानकोविदों ने शास्म्राश्नाय से शुक्कू ध्यान 
का रहस्य जाना है, तिनों ने अविचार विशेषण संयुक्त दूसरे 
शुक्क॒ध्यान का स्वरूप कहा है, सो क्‍या हे ? जो पूर्बोक्त 
स्वरूप व्यंजन अथ योगों में एतात्रता शब्दाथे योगरुपों में 

परावत्ते विव्जित-शब्द से शब्दांतर, इत्यादि क्रम से रद्दित 
श्वल ज्ञान के अनुसार ही चिंतन किया जाता है, सो अवि 


चार शुक्ूध्यान है। 
अथ सवितके कहते हैं । जिस ध्यान में भावश्चत के 


बपेरीक +५ 4७ ६००७७ +००००७५००२५३०+ने अकलओी अजिज अमल धन पतन 3 आओ ७०323 2 क्‍>ीफ टन 3, 2५७८७ - 843 *५ ६०-3० ५-७० 


# अनवश्थित्या०” पाठान्तर है। 


षष्ठ परिच्छेद्‌ पूष५्‌ 


आहूंवन से अर्थात्‌ अन्तःकरण में सूक्ष्म जल्परूप भावगत 
आगम ध्रत के अवलंबन मात्र से, निज विश्यु मात्मा में 
विलीन हो कर सूश्म विचारणात्मक जों आत्मचिन्तन 
करना, उसे सवितर्क कहते हैं। 9 

अथ शुक्रध्यानजनित समरस भांव को कहते हैं। इस 
प्रकार से एकत्व अवियार और सबितके रूप तीन विशेषण 
संयुक्त दूसरा शुक्कध्यात कहा। इस दूसरे शुक्ृध्यान में बत्तेता 
हुआ ध्यानी निरन्तर आत्मस्वरूप का जिन्तन करने के 
कारण समरस भाव को धारण करता है । सो यह समरस 
भाव जो है, सो तदेकदशरण माना है । कारण कि आत्मा 
को अपृथक्त्व रूप से जो परमात्मा में छीन करना है, -सोई 
समरस भाव का घारण करना हे । - 

अथ त्ञीणमोहद ग्रुणस्थान के अन्त में योगी ज्ञो करता 
है, सो कहते हें । इस पूर्वेक्त ध्यान के योग से ओर दूसरे 
शुक्ृष्यान के योग से कमेरूप इन्धन के समूह को भस्म 
करता हुआ च्पक-योगीन्द्र अन्त के प्रथम समय अर्थात्‌ 
बारहवे गुणस्थान के दूसरे चरम खमय में निद्रा अद 
प्रचला, इन दो प्रकृति का क्य करता है । 

अथ अंत समय में ज्ञो करता है, सो कहते हैं। क्षीण- 
मोह गुणस्थान के अन्त समय में, चक्षुदेशन, भचजुदेंशेन, 
, अवधिदशन, केवलद्शन, यह चार दर्तोनावरणीय तथा 
पंचविध ह्ञानावरण, तथा पंचविंध अन्तराय, हल चोव्ह 


भछद जनतत्त्वादश 


प्रकृति का क्षय करके क्षीणमोहांश हो करके केवल स्वरूप 
होता है । तथा क्षीणमोह ग्रुणस्थानस्थ जीव दर्शन चतुष्क 
अरु ज्ञानांतरायद्शक, उद्चेगोत्न, यशनाम, इन सोलां प्रकाति 
के बंध का व्यवच्छेद होने से एक सातावेदनी का बंध करता 
है। तथा सेज्वलन लोभ, ऋषभनाराचसंघयण, इन के उदय 
का विच्छेद होने से सत्तावन प्रकृति को बेदता है। तथा 
डस में संज्वलन लोभ की सकता दूर होने से एक से 
एक प्रकृति की सत्ता है । ह 
अब क्षीणमोहांत में प्रकतियों की संख्या कहते हैं। चोथे 
गुणस्थान से लेकर क्षय होती हुई भेसठ प्रकृति क्षीणमोह 
में संपूर्ण होती है, अर्थात्‌ इस बारहवें गुण स्थान में आ कर 
डन को वह सव्वथा नष्ट कर देता है। एक प्रकृति चौथे गुण 
स्थान में चय हुई, एक पांचमे, आठ सातमे, ऋत्तीस नवसे 
में, सतरा बारहवें में, यह सर्वे श्रेसठ भई | तथा शेष पचासी 
प्रकृति तो तेरहवें सयोगिकेवली गुणस्थान में केवल अत्यन्त 
जीण बस्तन्न समान रहती हैं । 
अथ सयोगि केबली गुणस्थान में जो भाव सम्यकत्व 
और चारित्र होता है, सो कहते हैं । इस 
सयोगिकेवली सयोगी गुणस्थान में सयोगी केवली आत्मा 
गुणल्थान को अतिविशुसख-निम्मेल क्षायिक भाव दोता 
है, भोर सम्यकत्य परम-प्रकृष्ट क्ञायिक ही 
दोता है, तथा चारित्न भी च्ञायिक यथाख्यात नामक दोता 
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है। इस का तात्पय यह है, कि उपशम अरू च्ञायोपशमिक 
यह दो भाव सयोगी केवली के नहीं दोते हैं । 

अथ तिस केवली के केव्छशान के बल को कद्दते हैं। 
तिस केवली परमात्मा केवलशान रूप सूर्थ के प्रकाश 
करके चराचर जगत्‌ हस्तामलकवत्‌्--हाथ में रक्खे हुए आमले 
की तर प्रत्यक्ष-साज्षात्कार करके भासमान होता है। यहां 
प्रकाशमान सूर्य की डपमा जो कही है, सो व्यवहार मात्र 
से कही है, निश्चय से नद्दीं कद्दी । काश्ण कि निश्चय में तो 
केवल ज्ञान का अरु सूर्य का बड़ा अंतर है। 

अथ जिस ने तीर्थंकर नामकर्म का उपाजन किया है, 
तिस की विशेषता कहते हैं। विशेष करके अंत की भक्ति 
प्रमुख बीस पुण्य स्थान विशेष का जो जीव आराघन करता 
है, सो तीर्थंकर नामक का उपाजन करता है । सो बीस 
स्थान यह हैं:-- 


# अरिहंत सिद्ध पदयण, गुरु थेर बहुस्छुण तवस्सोधु । 
वच्छलया एएसु भ्रभिक्वनाणोवोगे श्र | १ ॥ 
दंसगविणए आवस्सए अ सीलव्वए निरइयारे | 
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%ः अहत्सिद्धप्रवचनगुरुत्थविरबहुश्रते तपस्विषु । 


बला 3॑>ा>23व्थऋल जीजा 


वात्सल्यमेतेषु अभीक्षणं ज्ञानोपयोगो च॥ १ ॥ 
दशनविनयों आवश्यकानि व शीलप्ते निरतिवारता। 


पूछ८ शेनतत्त्वादरो 


खणलवतवश्चियाए, वेयावच्चे समाही भर | २ ॥ 

अ्रपुव्वनाणग्गहणे, सुअभत्ती पवयण पमावणया । 

एएटि कारणेहिं, तित्थयरत्त लहर जीवो ॥ ३॥ 

[आब० नि०, गा० १७९-१८१] 

इन का अर्थ आगे लिखेगे । तिस वास्ते यहां सयोगी 
गुणस्थान में तीथेकर नाम करमोंदय से वो केवली जिजग- 
त्पति--त्रिभुवनपति जिनेंद द्वोता है । जिन सामान्य केवलियों 
को कहते हैं, तिन में जो इन्द्र की तरें दोवे, सो जिनेंद्र 
जानना ! 

अथ तीथंकर की मद्दिमा कद्दते हैं । से। भगवान्‌ तीर्थंऋर 
पूर्वाक्त चोतीस अतिशय करके संयुक्त द्वोता है, ओर सर्वे 
'दैवता जिस को नमस्कार करते हैं, तथा सकल मानवों ने 
जिस को नमस्कार करा हे, सो सर्वोच्तम-सकल शासनों में 
प्रधान, तीये का प्रवर्तत करता हुआ उत्कृष्ट देशोनपूर्वकोटि 
लंग विद्यमान रहता है । 

अथ सो तीर्थंकर नाम कम को तीर्थेकर भगवान जैसे 
भोगते हैं, सो कदते हैं | ती येकर भगवान्‌ पृथ्वी मण्डल में 
भव्यजीवों के प्रतिबोधने तथा योग्यतानुसार भव्य जीवों को 

आणलवतपस्त्यागा वैयादत्यें समाधश्ब॥ २॥ 

भपूर्वेज्ञानअहर्ण अ्रतभक्ति: प्रवचने प्रभावना | 

एंते: कारणैस्लीथेकरत्वे लमते जीव: ॥ ३ ॥ 
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देशाविरति और सर्वेविरति का उपदेश करने से तीर्थंकर 
नामकम को वबेद्ते हैं | जेकर ती थंकर नामकमते का उदय न 
दोबे, तब कृतकृत्य दोते से भगवान्‌ को उपरेश देने का 
क्या प्रयोजन है ? इस वास्ते जो वादी भगपाव को निःशरीरी 
निरुपाधिक, मुखादि रदित और सबब गपी मानते ऐँ, सो ठीऋ 
नहीं। क्योंकि देहादि के अभाव से वह धमं का उपदेशक 
नहीं दो सकता है। जेकर उपाधि रदित, सर्वेव्यापी परमेश्वर 
भी उपदेशक होवे, तब तो अब इस काल में अस्मदादिकों 
को क्यों उपदेश नहीं करता है ? क्योंकि पू्रेकाल में आपने 
आदिक ऋषियों को उसने प्रेरा, तथा ब्रह्मादि द्वारा चार चेद्‌ 
का उपदेश करा, तथा मूसा, ऐसा द्वारा जगत्‌ को उपदेश 
करा । तो फिर अब क्यों नहीं उपदेश करता ? वह तो परो- 
पकारी है, तो फिर देरी किस वास्ते ? जेकर कदो कि इस 
काल में सवे जीव उपदेश मानने के योग्य नहीं हैं, इस 
वास्ते उपदेश नहीं देता, तब तो पूर्व काल में भी स्व ज्ञीवों 
ने परमेश्वर का उपदेश नहीं माना हे। प्रथम तो कालाखुर 
प्रमुख अनेक जीवों ने नहीं माना, दूसरा अज्ाजील ने नहीं 
माना । और यहूदियों ने तथा कितनेक इसराइलिया ने नहीं 
माना, इस वास्ते पूर्वकाल में भी परमेश्वर को उपदेश देना 
योग्य नहीं था । जेकर कद्दो कि उस की यवोदी जाने कि 
उस ने पहले क्योंकर उपदेश दिया अरू अब किस यास्ते 
नहीं देता । तो फिर तुम क्योंकर कट्दते दो. कि परमेश्वर 


घर अनतस्वादश 


के मुख नहीं ? इस वास्ते यही सत्य है, कि जो तीथकर 
नामकम के वेदने के वास्‍्ते भगवान्‌ उपदेश करते हैं, अरू 
जिस वबखत उपदेश करते हैं, उस वखत देहघारी द्वोते हैं। 
इत्यछू प्रसगेन ! केवली-केवलज्ञानवान्‌ प्रथ्वी मण्डल में 
उत्कृष्ट आठ बे न्‍्यून पूर्वकोटि प्रमाण बिचरते हैं, ओर 
देखलाओं के करे हुए कंचनकमलों के ऊपर पग रख कर 
चलते हैं, अरू आठ प्रातिहाये करके संयुक्त, अनेक खुराखुर- 
कोटि से सेवित होकर विचरते हैं । यह स्थिति सामान्य 
प्रकार से केवलियों की कही हे, अरू जिनेंद्र तो मध्याश्थिति 
थाले होते हैं । 
अथ केवलिसमुद्घातकरण कहते हैं । 


चेदायुषः स्थितिन्यूना, सकाशादेदकर्मणः। 
तदा तत्तल्यतां कजै समुद्धात॑ करोत्यसो ॥ 


खिण० क्रमा० श्लो० ८५] 


अथः--केवली जब बेदनीय कमे से आयुःकर्म की स्थिति 
को थोड़ी जानता है, तब तिस को तुल्य 

केवलिसमुद्धात करने वास्ते समुद्धात करता है । 
तिस समुद्धात का स्वरूप कहते हैं । 

तहां प्रथम समुद्घात पद्‌ का अथे कट्टते हैं । यथा 
स्वभावस्यथित आत्मप्रदेशों को जेदनादे सात कारणों 
करके समेतात्‌ उद्घातन-स्थभाव से अन्य भावपने परि- 
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णमन करंना, तिस का नाम समुद्धात हे । सो समुद्घात 
सात प्रकार का है--१. वेदनास०, २. कपायस०, ३. मर- 
णस०, ४. वैक्रियस० ५. तेज:ख०, ६. आदह्ारकस०, ७. केव- 
लिस०। इन, सातों समुद्धातों में से यहां पर केवलिसमु- 
दूधात का भ्रदण करना । तिस केदालिसमुद्घात के वास्ते 
क्रेवली भगवान्‌ आयु अरु बेदनीय कम को सम करने के 
वास्ते प्रथम समय में आत्मप्रदेशों करके ऊद्धेलोकांत तक 
दंडत्व--दंडाकार रछंब्रे आस्मप्रदेश करता है, दूसरे समय में 
पूवे, पश्चिम दिशा में आत्मप्रदेशों को कपादाकार करता 
है, तीसरे समय में उत्तर, दक्षिण में आत्मप्रदेशों को मेथा- 
नाकार करता है, चोथे समय में अंतर पूण करने से सबे 
लोक व्यापी द्वोता है । इस तरे केवली समुद्घात करता 
हुआ चार समयों में विश्वव्यापी द्ोता दे । 


अथ इहां से निड्कक्ति कहते हैं । इस प्रकार से केबंली 
आत्मप्रदेशों को विस्तार करने के प्रयोग से कमेलेश को 
सम करता हे । सम करके पीछे तिस समुद्घात से डलटा 
निव्तता है । सो ऐसे हे--केबली चार समय में जगत्‌ पूर्ण 
करके पांचमे समय में पूणे से निवत्तता है, छठे समय में 
मंथानपना दूर करता है, सातमे समय में कपाट दूर करता 
है, आठमे समय में दंडत्व का उपसेंदार करता हुआ स्थभा- 
बस्थ द्वोता दे । यदाइर्वाचकमुख्याः-- 


श्श्र अैनतस्वादझे 


देंडे प्रथमे समये, कपाटमथ चोत्तरे तथा समये । 
मंथानमथ तृतोये, लोकब्यापी चतुर्थ तु ॥ 
संहरति पंचमे त्वन्तराणि मंथानमथ पुनः पष्ठे । 
सप्तमके तु कपार्ट, संहरति तथा 5५ष्टमे दंडम्‌ ॥ 
[ ग़ुण० क्रमा०, श्लो० ९.१ की इत्ति ] 
अथ केवली समुद्घात करता हुआ जैसे योगवान्‌ अरु 
अनाहारक द्वोता है, सो कहते हैं, केवली समुद्घात करता 
हुआ प्रथम अर अन्त समय में औदारिककाययोग वाला 
दोता है, दूसरे छठे अरु सातमे समय में मिश्रौदारिककाय 
योगी होता है । मिश्रयनता इहां कार्मण से ओदारिक का है | तथा 
तीसरे, चोथे अर पांचमे समय में केवल कार्मणक्राययोग 
बाला द्वोता है । जिन समयों में केत्रली केवल फार्मण काय- 
योग वाढा होता है, तिन दी समयों में अनाहारक 
द्वोता है । 
अथ कौन सा केवली समुद्धात करता है, कौन सा नहीं 
करता है, सो कदते हें। जिस की छः मद्ीने से अधिक 
भायु शेष है, जेकर उस को केवल शाव दोजे, दो तो निश्चय 
समुद्घात करे, अरु जिस की छेः मद्दीने के भीतर भायु 
दोबे, उस को जो केव्छ ज्ञान दोवे, तो भजना है, अर्थात 
थो केवली समुदूघात करे भी, अर नहीं भी करे। यदाहः-- 
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# छम्मासाऊ सेसे, उप्पन्न जेसि केवर्ल नाण । 
ते नियमा समुग्धाया, सेसा समुग्धाय भहयब्या ॥ 


[ गुण० क्रमा० श्छो० €४ की इृत्ति ] 


अथ समुद्घात से निदृत्त हो करके जो कुछ करता है, 
सो कहते हैं! मन, वचन अर काय योगवान केवली केयर 
समुद्धात से निदृत्त द्वो कर योगनिरोधन के थास्ते शुकू- 
ध्यान का तीसरा पाद ध्याता है । सोई तीखरा शुक्कध्यान 
कहते हैं । तिस अवसर में तिस केवली को तीसरा सूक्ष्म- 
क्रियानिदृत्तिक नाम शुक्ृध्यान द्ोता हे । सो कंपनरूप जो 
क्रिया है, तिस को सूक्म करता है । 

अथ मन, बचन, काया के योगों को जैसे खुरूम करता 
है, सो कहते हैं ! सो केवली सूध्मक्रियानिहसि मामक 
तीसरे शुक्ृध्यान का ध्याता, आचिन्त्य आत्मचीय की शाक्ति कर 
के बाद्रकाययोग में स्वभाव से स्थिति करके बादर वचन योग 
ओर बादर मनोयोग को सूकर्म करता हे, तिस के अनन्तर 
बादरकाय योग को खूक््म करता है, फिर खुक्मकाययोग 
में ' ज्षण मात्र रह करके तत्काल सूच्म वचनयोग और 
मनोयोग का अपचय करता है, तिस के पीछे सक्षम काययोग 
में श्ण माज रह कर सो केवली मनिज्ात्मानुमव को 


4५७५७०५२०९२०५७२०५२० ०-० व व. कक 


#छाया:--पण्मास्मायुषि शेषे उत्पन्न येपरां केवलज्ञानम्‌ | 
ते नियमात्समुद्रातिनः शेषा: समुद्धाते सक्तव्या: ॥ 


श्श्व जैनतस्थाददो 
सूचम किया चिद्रूप को स्वयमेच्र अपने स्वरूप का अल्ुभव 


करता है--जानता हे । 

अथ जो सूक्तम क्रिया वाले शरीर की स्थिति है, सोई 
कैवलियों का ध्यान होता है। अब यह बात कहते हैं । जिस 
 ब्रकार से रछशस्थ योगियों के मन की स्थिरता को ध्यान 
कहते हैं, तेसे ही शरीर की निमश्वछता को केवलियों का 
ध्यान होता है। 

अथ शैलेशीकरण का आरम्भ करने वाला सूच्म काय- 
योगी जो कुछ करता है, सो कहते हैं। केवली के हस्वाचर 
पांच के उच्चारण करने मात्र काल ज्ञितना आयु शेष रहता 
है, तब दैोलवत्‌ निशचलककाय को चतुथध्यानपरिणतिरूप 
शैलेशीकरण होता है । तिस पीछे लो केवली शैलेशीकरणा- 
रम्मी सूदमरूप काययोग में रहता हुआ शीघ्र ही अयोगी 
शुणस्थान में जाने की इच्छा करता है । 

अंधथ सो भगवान केवली सयोगिगुणस्थान के भत्य समय 
में ओदारिकद्धिक, आस्थिरद्धिक, विहायोगतिद्धिक, प्रत्येक- 
जिक,. संस्थानपटक,  अगुरुल्घुचतुष्क, वर्णादिचतुष्क, 
निर्माण, तेजस, कामेण, प्रथम संहनन, स्वरद्धिक, एकतर 
बेद्नीय, इम तीस प्रकृति के उदय का विच्छेद द्वोता है । 
यहां पर अगोपांग के उदय का व्यच्छेद होने से अत्यांग 
संस्थानावगाहना से तीसरा भाग कम अवगाहना करता है। 
किस कारण से ? अपने प्रदेशों को घनरूप करने से चरम 
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शरीर के अंगोपांग में जो नासिकादि छिद्र हें, तिम को पूर्ण 
करता है। तब स्वात्मप्रदेशों का घनरूप दो जाता है। तिसख 
वास्ते स्वग्रदेशों का घनरूप दोने से तीसरा भाग न्यून दोता 
है । सयोगिगुणस्थानस्थ जीव, एकविध बंधक उपांत्य 
समय तक अरु ज्ञानांतराय, दर्शन चतुष्कोदय का व्यवच्छेद 
होने से बैतालीस प्रकृति को वेद्ता है। तथा निद्रा, प्रचला, 
शानांतरायद्शक, दशनचतुष्क रुप सखोलां प्रकृतियों की 
सत्ता का व्यवच्छेद होने से तहां पचासी प्रकृति की 
सा है । 
अथ अयोगी ग्रुणस्थान की स्थिति कहते हैं । तेरइये 
गुणस्थान के अनन्तर चौदहवें अयेगी गुण- 
अयोगिकेवदी . स्थान में रहते हुए ज़िनेद्र की लघु पंचा- 
गुणस्थान चज्ञषर उद्वारणमात्र अर्थात्‌ “अइउऋ छल” 
इन पांच बर्णों के उच्चारण करते जितना 
काल लगता है, तितनी स्थिति है । इस अयोगी ग़ुणस्थान 
में ध्यान का संभव कहते हैं । इहां अनिव्वक्षि नामक चौथा 
ध्यान होता है। चोथे ध्यान का स्वरूप कहते हैं । 


े समुच्छिन्ना क्रिया यत्र सक्ष्मयोगात्मिकाउपि हि | 
समुच्छिन्नक्रियं प्रोक्तं तद्‌ द्वारं मुक्तिवेश्मनः ॥ 
[ ग्रुण० क्रमा० श्लो० १०६ ] 
अर्थ:--जिस ध्यान में सूच्म फाययाग रूप किया भी . 


० । जैनशत्त्याद्शो 


“समुच्छिन्ना '--सर्वधा निइशा हुई हे, सो समुच्छिन्नकिय 
नाम “खतुर्थ-चौथा ध्यान कहा हे। केसा वो भ्यान दे ! 
कि मुक्ति महल के छार--वरवाज़े के समान है । 

अथ शिष्य के करे दो प्रश्ञ कहते हैं । शिष्य पूछता है 
कि है प्रभु ! देह के होते हुए अयोगी क्योंकर हो सकता 
है? यह प्रथम प्रक्ष । तथा जेकर सर्वथा काययोग का अभाव 
हो गया है, तब देह के अमाव से ध्यान क्योंकर घधटेगा ? 
यह दूसरा प्रश्न है। 

अथ आचाये इन दोनों प्रश्नों का उत्तर देते हैं। आचार्य 
कहते हैं, कि मो शिष्य ! अन्न-अयेगी गुणस्थान में सूछम- 
काययोग के द्वोते भी अयोगी कहते हैं। किस वास्ते ? कि 
१. काययोग के अति खूदम दोने से--सुत्तम क्रिया रूप दोने 
से, जरु यो काययोग शीघ्र दी ज्ञय द्वोने वाला है । तथा 
काय के काये करने में असमथ्थ द्वोने से, काय के होते भी 
अयोगी है । तथा शरीराध्य होने से ध्यान भी है। इस वास्ते 
विरोध नहीं । किस के ? अयोगी शुणस्थानवर्सी परमेष्ठी 
भगवान्‌ के । कैसे परमेष्ठी भगवव्‌ के ? कि जो निजञ्ञ 
धुद्धात्मोचद्रुपतन्मयपने से उत्पन्न, निमेर परमानन्द में 
विराजमान हे । 

अथ ध्यान का निश्चय और व्यवहारपना कहते हैं । तत्त्व 
से-निमश्चय नय के मत से आत्मा ही ध्याता, अथोत्‌ 
आत्मा ही करण रूप से कमेरुपतापन्न आत्मा को 
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ध्याता है, तिस से अन्य जो कुछ उपचाररूप अष्टांग योग 
प्रदृत्ति लच्ण, सो सर्वे दी व्यवद्वार नय के मत से जानना । 

अथ अयोगेगुणस्थानवरत्ती के उपांत्य समय का छत्य 
कद्दते हैं । केबल चित्रूपमय आत्मस्वरूप का धारक योगी 
अयोगिगुणस्थानवर्त्ती दी स्फुट-प्रगटर उपांत्य समय में 
शीघक्ष युगपतू-समकाल बहत्तर कम प्रकृति का छ्वय करता 
है। सो यद हैं--देह पांच अर्थात्‌ शरीर पांच, बंधन पांच, 
संघात पांच, अंगापांग तीन, संस्थान रः वणपंचक, रखस- 
पंचक, संहननषट्क, आस्थिरपदक, स्पर्शाप्वंक, गंध दो, 
नीचगोत्र, अगुरुलघुचतुष्क, देवगति, देवाजुपूर्वी, खगति- 
द्विक, प्रत्येकत्रिक, सुस्वर, अपर्याप्तनाम, निर्माणनाम, दोनों 
में से कोई भी एक वेदनीय, यह से यहस्तर कमे प्रकृति 
मुक्तिपुरी के द्वार में अगेलभूत हैं, सो केवली भगवान्‌ श्न 
का उपांत्य समय--द्विवचरम समय में द्वय करता हे । 

अथ अयोगी अन्त समय में जोनसी कमंप्रकरृति का 
क्षय करके जो कुछ करता है, सो कहते हें । सो अयोगी 
अन्त समय में एकफतर घेदनीय, आदेयत्व, पर्यातत्थ, असत्य, 
बादरत्व, मलुष्यायु, यशनाम, मलुष्यगति, मनुष्याजुपूर्वी, 
सौभाग्य, उश्चगोत्र, पर्चेद्रियत्व, तीर्थकरनाम, इन तेरां कमे 
प्रकृति का क्षय करके उसी समय में सिद्ध पर्याय को प्राप्त 
होता है ! सो खसि परमेष्टी, सनातन भगवान्‌ शाश्वत 


लोफांत के पर्यत को ज्ञाता है । तथा अयोगिगुणस्थानस्थ 


हे जैनतत्वादशी 


जीव अवन्धक दे । तथा एकतर वेदनीय, आदेय, यश, खुमय, 
असतजिक, पंचेद्वियत्य, मनुष्यगति, मनुष्यानपूर्वी, मनुष्यायु, 
उच्चगोत्र, तीथंकरनाम, इन तेरां प्रकृरत को बेदता है । अन्त 
के दो समय से पढ़ेलि पचासी की सता रहती हे, उपांत्य 
सम्रय में तेरद प्रकृति की सत्ता रहती हे, अरू अत समय 
में सत्ता रद्िित दोता है । 
आशकाः--निष्कर्म-कर्म रहित आत्मा तिस समय में 
लोकांत में कैसे जाता है ? 
समाधानः--सिद्ध-कर्म रहित की ऊध्वेगति द्वोती है, 
'कस्मात'-किस हेतु से होती है ? पूर्व 
मुक्त आत्मा प्रयोग से-अरित्य आत्मचीय करके डपांत्य 
की गति दो समय में पचासी कमंप्रकृति के क्षय 
करने के पास्ते पूपे में जो व्यापार प्रारम्भ 
किया था, तिख से ऊध्येंगति द्ोती है, यह प्रथम हेतु है। 
तथा कमे की संगति रादित द्वीने से ऊध्वेगति होती है, यह 
दूसश हेतु है। तथा गाढतर बंधनों करके रदित दोने से 
ऊच्चेगति दोती है, यह तीसरा हेतु है । तथा कभे रहित 
जीव का ऊध्वेगमन स्वभाव है, यह चोथा हेतु है । यह चार 
हेतु यारों दांतों सहित कहते हैं । १. जैसे कुम्मकार का 
चक पूर्व प्रयोग से फिरता है, तैसे आत्मा की भी पूर्वध्रयोग 
से ऊध्वेगति होती हे । २. जैसे माटी के लेप से राहित 
होने से सूबे की जल में ऊष्वेगति होती हे, तेसे ही अश्कर्म 
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रूप लेप की संगति से रहित धर्मास्तिकायरूप जलूू करके 
आत्मा की ऊरध्वंगति होती है । ३. जैसे एरंड का फल, 
बीजादि बंधनों से छुटा हुआ ऊध्वेगति वाला होता है, तेसे 
ही कम बंध के विच्छेद होने से लिख की भी ऊध्यंगति दाती 
है । ४. जैसे अधि का ऊर्ध्व ज्वलन स्वभाव है, तेले द्वी आत्मा 
का भी ऊध्चेगमन स्वभाव है । 
अथ कमे रहित की नीची अर तिरछी गति नहीं होती, 
यह बात कहते हैं । सिद्ध की आत्मा कमगोरब के अभाव 
से नीचे को नहीं जाती, तथा प्रेरक कम के अभाव से आत्मा 
सिरछी भी नहीं जाती है । तथा कर्म रहेत सिद्ध लोक के 
ऊपर भी, धर्मास्तिकाय के न दोने से नहीं जाता । क्योंकि 
लोक में भी जीव, पुद्लल के चलने में घर्मास्तिकाय गति 
का हेतु है, मत्स्यादि को जैसे जल है। सो धर्मास्तिकाय 
अलोक में नहीं, इस वास्ते अलोक में सिद्ध नहीं जाते । 
अथ सिद्धों की स्थिति भर्थाव्‌ सिडशिला से ऊपर 
छाक के अंत में जैसे सिद्ध रहते हैं । सो 
सिदशिला कहते हैं । ईषत प्रागूभारनामा भूमि-सिद्ध- 
| शिला चौदद् रज्जुलोक के मस्तक के ऊपर 
व्यवस्थित है । उस को सिद्धों के निकट दोने करके सिद्ध 
शिला कहते हैं। परन्तु सिद्ध कुछ उस शिला के ऊपर बैठे 
हुए नहीं हैं । सिद्ध तो उस शिला से ऊंचे लोकांत में 
विराजमान हैं । घो शिठा केसी है ? मनोज्ञा-मनोदहाएरिणी 
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है। फिर यो शिला कैसी हे ? खुराभि-कर्पर से भी अधिक 
छुगंधि वाली हे, अरु कोमल-सूच्तम हैं अवयब जिस के | फिर 
थो शिला कैसी है ? पुण्या-पविशत्र । परमभाखुरा-प्रकृष् 
तेजबाली है । मनुष्यक्षेत्र प्रमाण लंबी चोंडी है । श्वेत रत्र 
के समान हे-उत्तान रत्राकार है । उस का बड़ा शुभ रूप 
है । वो रत प्रागमारनामा पृथ्वी, सर्वाथसिद्ध विमान से 
धारद योजन ऊपर है। अरु वो पृथ्वी मध्य भाग में आठ 
याजन की मोटी है, तथा ध्रांत में घटती घटती मक्‍खी के 
पंख से भी पतली है! तिस शिल्ा के ऊपर एक योजन 
लोकांत है, उस योजन का जो 'चोथा कोस है, उस कोस 
के छठे भाग में सिद्धों को अवगाइना है | सो वह दो हजार 
घल्ुष प्रमाण कोस के ऊठे भाग में तीन सौ तेत्तीस धनुष 
अरु बत्तीस अंगुल होता है | उतनी सिद्धों के आत्म्रप्रदेशों 
की अवगाइना हे । 

अथ सिद्धों के आत्मप्रदेशों की अवगाइना का आकार 
लिलते हैं । जसे मूषा-गुठाली में मोम भर के गाले, तिस के 
गलने से जो आकार है, तेसा सिद्धों का आकार है । 

अथ सिद्धों के शान दृशंन का विषय लिखते हैं । तैलो- 
कयोद्रबर्सी चोदद रज्ज्वात्मक लोक में जो गरुणपर्याय फरके 
युक्त बस्तु हे, तिन जीवाजीव पदार्थों को सिद्ध--मुक्त आत्मा 
स्पए रूप से देखते और जानते हैं, अथात्‌ सामान्य रूप करके 
देखते हैं, विशेषरूप करके जानते हैं । क्योंकि बस्तु जो है, सो 
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सर्व सामानन्‍्यविशेषात्मक है | 
अथ खिद्धों के आठ शुण कहते हैं । १. सिद्धों को श्ाना- 
बरण फर्म के च्ञय होने से केवल ज्ञान प्रगद 
सिद्रावस्था. डुआ है । २. सिद्धों को दशनावरण कर्म के 
क्षय हाने से अनन्त द्शन हुआ है । ३. सिद्धो 
को ज्ञायिकरूप शुद्ध सम्यकत्व ओर चरित्र द्शनमोहनीय 
और चारित्रमोहनीय के ज्ञय होने से हुए हैं । ४. सिद्धों को 
अनंत-अज्ञय सुख अरू ५. अनंत वीये । ब्रेदनीय कम के 
क्षय होने से अनंत सुख हुआ हे, और अंतराय कर्म के सतथय 
होने से अनंत वीये प्रगट हुआ है | तथा ६. सिद्धों की 
अक्षयगति आयुःकम के जय होने से हुई है । ७. नामक के 
क्षय होने से अमूत्तेपना सिद्धों को प्रगट भया है । ८, गाज 
कमे के क्षय होने से सिद्धों की अनत अवगाहना है । 
अथ सिद्धों का छुख कहते हैं । जो खुख चक्रवर्सी की 
पद्वी का, अरु जो खुख इन्द्रादि पदवी का है, तिस से भी 
सिद्धों का ख़ुख अनंत गुणा है । वो सुख छलेश रहित है । 
अर्थात्‌ “अविद्यास्मितारागद्वेषामिनिवेशाः क्लेशा'--अविशया, 
अस्मिता, राग, दप, अभिनिवेश, यह छेश हैं, सो जिनमें नहीं 
हैं। फिर कैसा है सुख ? “अव्यय-न व्येति--स्थभाव से जो 
नाश नहीं होता | 
अथ सिद्धों ने जो कुछ प्राप्त किया है, तिस. का सार कहते 
हैं। अराधक जिस वस्तु का आराधन करते हैं, साधक पुरुष 
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झान दृशन और चरित्र द्वारा जिस की सिद्धि के वास्ते 
अयल करते हैं. योगी लोग जिस के वास्ते निरंतर ध्यान 
करते हैं । उस परम पुनीत पद्‌ को खिद्धों ने प्राप्त किया 
है | यह सश्चिदानन्द स्वरूप पद्‌ अभव्य जीवों को सर्वथा 
दुलेभ है । 

अथ मुक्ति का स्वरूप कहते हैं । कोई एक वादी अत्यंता- 
5भावरूप मोक्ष मानते हैं। सो बौद्धों की मोक्त हे | अरु 
कोई बादी जडमयी--ह्लानाभावमयी मोक्ष मानते हैं, सो 
नैयायिक वैशेषिक मत वाले हैं ॥अद कोई एक वादी मोक्ष 
होकर फिर संसार में भवतार लेता, फिर मोक्षरूप हो 
जाना, ऐसी मोक्ष मानते हैं, सो आजीवक मत वाले हैं। अर 
कोई तो विषयसतुखमय मोक्ष मानते हैं । थे कहते हैं, कि 
मोक्त में भोग करने के बास्ते बहुत अप्सरा मिलती हैं । 
और खाने पीने को बहुत वस्तु मिलती है, तथा पान करने 
को बहुत अच्छी मदिरा मिलती है, और रहने को सुंदर 
बाग मिलता है, इत्यादि | लथा कोई एक बादी कहते हें कि 
मोक्ष, जीव की कदापि नहीं दोती, यह जैमिनी मुनि का 
मल है । तथा कोई खरड्श्ानी ऐसे कहते हैं, कि जो वेदोक्त 
अनुष्ठान करता है, वो सर्वेथा उपाधि रहित तो नहीं दोता, 
परन्तु शुभ पुण्य फल से सुंदर देह पाकर इेश्वर के साथ 
मिल कर कितनेक कल्पों लछगि झखुख भोग करता है, जहां 
इच्छा दोजे, तहां उड़ कर जला जाता है, फिर संसार में 
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जन्म लेता है, फिर पूथेवद खुख भोग फरता है, इसी तरें 
अनादि अनंतकाल लगि करता रहेगा । परन्तु एक जगे 
स्थित न रहेगा। इस प्रकार मिन्न २ मोक्ष कहते हैं । परन्तु 
स्वेज्ञ अंत परमेद्वर ने तो सत्रूप-ज्ञानद्शनरूप, तथा 
असारमभूत जो यद संसार हे, तिस से मिश्न सारभूत, निस्सीम 
आत्येतिक खुखरूप, अनेत, अर्तीद्रियानंद अनुभवस्थान, 
अप्रतिपाती, स्वरूपावस्थानरूप मोत्च कद्दी है । 

प्रश्न->डे जैन ! तुम ने सत्र वादियों की कही हुई 
मोक्ष को तो अजुपादेय समझा, अरू अर्द्त की कद्दी हुई 
मोक्ष उपादेय समझी । इन में क्‍या हेतु हे ? 

डउच्तर:--हे भव्य ! इन सर्वे बादियां की भोक्त पीछे 
पद्दशन के निरूपण में लिख आये हैं, सो जाम लेनी। इन 
वादियों की कद्दी मोक्ष ठीक नदी, कारण कि जब अत्यंता- 
5मावरूप मोत्र होवे, तब तो आत्मा दी का अभाव दो गया, 
तो फिर मोत्ष फल कि ख को दोवेंगा ? ऐसा कौन हे जो आत्मा 
के अत्यंतामाव दोने में यल्ष करे ? तथा जो झानाताव को 
मोक्ष मानते हैं, सो भी ठीक नदी, क्योंकि जब ज्ञान द्वी न 
रहा, तब तो पाषाण भी मोद्चरूप दो गया। तो ऐसा कौन 
ग्रेज्ञावान्‌ है, जो अपनी आत्म! को जड़ पाषाण तुल्य बनाना 
चाहे ! तथा जो सब व्यापी आत्मा को मोच्च मानते हैं, 
अर्थात्‌ जब आत्मा की मोद्च होती है, तब आत्मा सर्व व्यापी 
माक्त रूप दोती है, यद भी कहना प्रमाणानमिश्ञ पुरुषों का 
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है। क्‍योंकि आत्मा किसी प्रमाण से भी सर्वलोकब्यापी सिद्ध 
नहीं हो सकती है । इस की विशेर चर्चा देखनी होवे, तो 
स्याद्ादरत्ञाऊतवबतारिका वेख लेती । तथा जो मोत्त दोकर 
फिर संसार में जन्म लेवा, फिर मोत्त दोना, यद्द तो मो 
भी काहे की ! यद्द तो भांडों का सांग हुआ । इस बास्ते 
यह भी ठीक नहीं । अर जो मोक्ष में स्त्रियों के भेग मानते 
हैं, सो विषय के लोलुपी हैं। तथा खरड़जशानी ने जो मोक्ष 
कही है, सो भी अप्रामांणिक है, किसी प्रमाण से सिद्ध 
नहीं है, इस वास्ते जो अत स्लरवेश् ने मोक्त कही है, सो 
निर्दोष है । 


इस प्रकार यह चोौदहद गुणस्थानों का स्वरूप दृदद्ृच्छीय 
भ्रीवश्न लेनसूरि के शिष्प भ्रीहेमतिलकखूरिपट्प्रतिष्ठित 
भ्ीरलशेखरसूरि ने लिखा है, तिस के अनुसार दी भाषा में 
गुणस्थान फा किंचितस्वरूप मैंने लिखा हे । 
ड़ति श्री तपायछीय मुनि श्रीवद्वेविजय शिष्य मुनि 
आनदेबि जय-आत्माराम विराबिते जनतत्त्वादर्शे 
पष्ठ; परिच्छेद: संपूर्ण: 





शब्दकोष 


>>08 ०-० 


काठिन, म्रान्ताय और पारिसापिक शब्दों का अर्थ 


ञ 


इाकिखित्कर कुछ न करने वाला | झनागत भविष्य 
छाम्मगामि प्रत्यतच, आ्रगे नजर | झनिर्वाचय अकथनीय, न कह 


आने वाला सकने योग्य 

अचेतन जड़ झजुपहत अचत, सम्पूर्ण 
छाजा बकरी अजुविद्ध परस्पर भिले हुए 
झतिक्रान्त अगोचर, परे झलुष्ठान ग्राचरण 
झतिप्रसड़र पा" श्रतिव्याप्ति--| झलुषंग प्रसक्ष 
झलक्य में भी पाया जाना । झनुसन्धान सम्बन्ध 
झद॒ए जो दिखाई न दे: धमे, | अन्तमुंहले लग भग दो घडो 

अधर्म झन्तरिक्ष आकाश 


अध्यवसाय परिणाम 


झन्‍्सरे दूरी पर 
झणवस्था पा० काये कारण की ई 


परम्परा का विराम न होना । झपराक्क दिन का तीसरा पहर 


झनहोई विचित्र, असम्भव झपयेवलिल अनन्त 
ध्रनहोये न पाये जाने बाले झपवर्ग मोछ 


२ जैनतत्त्वादरों 


झपसिद्धान्त झूठा सिद्धान्त 

झपान गुदा से निकलने 
वायु 

इापोरुणेय पुरुष का न बनाया हुआ 

झाप्रतीयमान मालूम न होने वाला 

भबदुअ्मत अज्ञानी 


बाली 


झभिनिवेश आप्रद्द, हट 
झभमिमत सम्मत. स्वीकृत 
झसनोश बुरा, खराब 
झमल मद करने वाली वस्तु 
झमोघ सार्थक, सफल 
झ्रम्भोरुह कमल 

झके आक का इृ्ष 
झगेल बेड़ी, बन्धन 
झार्थाश्रयअथ सम्बन्धी 
झा मस्सा 

झरू ओर 

झयकाश स्थान 
झवगम ज्ञान 


झवणवाद निन्दा 
झवश्ेमभभूत आधारभृत 


झवसर्पिशी काल घटती का 

काल--जिस काल में पदार्थां की 

शक्ति, परिमाण आदि में कमी होती 

रहती है । 

अवस्वापिनी निद्रा लाने वालो 
विद्या 

झवस्थित रहते हैं बढ़ते नहीं 

झविच्छिन्न भ्रश्नटत, अखण्ड 

झविनाभावी नियम से साथ 
रहने वाला 

झविपरीताथ सन्‍्य अर्थ 

झशिव दुःख 

शशुचिपना अपविज्नता 

छायडज आण्डे से उत्पन्न होने 

बाले 

असमंजस असेगत 

शझसमीचीन अन॒चित्त, अच्छा नहों 

झस्मद हम 

अस्थि हड्डी 

झस्मिता अहंभाव 


झजल्ल अजशानी 


शब्दकोष इ 


आ 
झांब् पं० आम झाय कर पं०आ कर 
झाक्रनदन रोना झारनाल कांजी 
झागम पा० अरिन्त बीतराग | आरोप कल्यना 
का कहा हुआ शास्त्र झारोहण चढना 
झ्ाच्छादक ढठकने वाला झालोड्य प्रान इधर उधर हिलाये 
खझ्राचछादित ढका हुआ गये 
झातप ताप, गा झावने प० आने 
शझात्मोकषे अपनी बड़ाई शावरक ढकने वाला 
झाधाकमिक पा० साधु के झावरणा ढकना 
निमित्त बनाया हुआ भोजन झावे हे आता हे 


शझाप्त यथार्थ वक्ता 


इतरेतरविविक्त अलग अलग | इन्द्रियनिरोध इन्द्रियों को वश 
इतरेतराश्रय दूषणा पा० एक में करना 
दूसरे के आश्रित होना हृष्टानिष्ट अच्छा बुरा 


इन्द्रियगोचर इन्द्रियों का विषय । इहां यहां 
उ 


उच्छेद नाश उत्कृड पा० अधिक से अधिक 
डत्कट तीव्र, अधिक डत्सपिशी पा० बढ़ती का काक्ष 


छ जैनतस्वाद्दी 


--जिस काल में पदार्थों की शक्ति, | डप्करण पा० साधन 


परिमाण आदि बढ़ते रदते दै उपन्यास कथन 

डद्कवत पानी की तरह डपपत्ति सिद्धि 

डद्भूर॒ प्रबल, बेजोड़ डपसगे पा० कष्ट 

उद्धावन प्रकाशन उपाध्रय पा० विहार, धरम करने 

डछ्धिज्ज़ भूमि फोडफर निकलने का स्थान, 

बाले उष्मा गर्मा 

ऊ 

ऊध्येज्ञोकांत ऊपर के लोकका अंत। ऊबर खारी भूमि, बंजर 
छ्‌ 

छू पं> यह एकला गु० अकेला 

एकठे इकट्ठे पह पं० यह 

एक देश एक भाग पतावता इस लिये, अर्थात्‌ 


ओ 


झोगणशीर गु० उनन्‍नीस ( ?१€ )। धोंधी उलटी 


ओ 
झोशुश ५० अवगुण, दोष । आदारिक पा स्थूल शरीर 


शब्दकोष भर 


कंचन सोना 

कंठ रहती नहीं याद नहों रहतो 
कच्छु प० कछुआ 

कछुक थोडा सा, कुछ 

फतरणी केची 

फदल्ा अपवित्र-खशब अन्न 
कदे भी १० कभी भी 

कमेरज् कम रूपी धूली 

करके द्वारा से 
करतलामलकवत्‌ हाथ में रहें 
हुए आंवले की तरह 

करा किया 

कराय के पं० करा कर 

करिये पे० करें 

करी से 

करी है की दे 

केरे है करता है 

कलर स्त्री 

कलल गर्भ की पहली अवस्था 
फल्लोल बडी लदर 


क्‌ 


कादूना पै० निकालना 

कारण कारण से 
फालात्ययापदि्ष्ट बाधित हेत्वभास 
काहे को किस लिये 

कितनेक कई एक, कुछ 
क्रियाकलाए क्रिया का समूह 
किकर दास 

कीना था किया था 

कुथित सड्या हुआ 

कुलकर प्रथम नीति चलाने वालि 
कुम्भी पाक पा० नरक विशेष, 
जहां जीव को घड़े की तरह 
पकाया जाता है । 

कुलिगी बुरे आचरण वाले 
कुछ्चिभर पेट भरने वाले 
कोकिलावत्‌ कोयल की तरह 
कोटाकोदि पा० क्रोडों 
फोथली यैली 

क्रमोत्क्तम कम से, नम्बरबार 


क्योंकर केसे 


द्द जैननस्‍्वाद शे 


ख 
खणडोभूल ठुकदे हुआ २ । खरबिषाण गये के सांग 
ग 
सुद्धि अभिलाषा, आसक्ति गाले पे० गलायें 
गधे खुरकनी पं० गधों का | ज्यारां पं० ग्यारह ( ११ ) 
परस्पर खुजाना; परस्पर की प्रशंसा गिरद्‌ पें० चारों तरफ 
गले गढ़ा गिरिशिखर पर्वत की चोटी 
गलना गु० छानने का कपडा गीताथे आगम का जानकार 


गवाश्वादिबत्‌ गाय, धोड़े आदि | अन्थि गांठ 
की तरह 


घ 
घन गाढ़ प्लेय सूंधघने योग्य 
घण गु० बहुत 
चच्‌ 
चतुष्पद्‌ चार पैर वाले चिन्तवना चिन्तन, विचार 
चमे उत्कतेन चमडी उतारना | छचिर देर 
चित्राम चित्र, तस्वोर चीवरः सूत का धागा 
छ 
छगल बकरा छाग बकरा 


खछग्मस्थ पा० अल्पज् छाना गु० छिपा हुआ 


शब्दकोष ७ 


ज 
जड़ल शौच जामा चोला, अज्जरखा विशेष 
जगा, जगे पं० जगह, स्थान जालमस्वभाव करता 
जघन कमर जावजीव जीवन पर्नन्त 
जघन्य पा० कम से कम जीत्या जीठा, विजय किया 
जनक कारण जुगुप्सा धणा 
जलां जलो देना छोड देना ज्ेकर पं० यदि 
ज्वरोष्म्वत्‌ ज्वर की गर्मी की | ज्ोराज़ोरी पं० जबरदस्तो 

ताह बलपूवक 

जञाण जानता हे 

ट 
टोला झंड 

ठ 
टोठ मृख 

त 
तदबच्थ उसी प्रकार तहां वहां . 
तड़के सबेरे तांइ तक 
तपोलुष्ठान से ठप करने से ता करिके इस लिये 
लरे, तर तरह ताते इस लिये 


तख्ाव पं० तालाब ताल्बोद्भाटिनी ताले खोलनेकी विद्या 


८ जैनतत्त्वादर्श 
तिन उन लें से 
तिस उस तैसा वैसा 


द्‌ 


रश्रेशवाधारहित पा० अन्‍्यक्ष, | दिग्वंधन दिशा का बान्धना 
अनुमानांदि प्रमाण से जो बाधित दिदुत्ञा देखने की इच्छा 


नद्दो दीने दिये 
दबता तरलता, पिघलना दुरंत बुरे परिणाम वाला 
दायानल वन की अग्नि देनेहारों देने बाली 
दृाहक जलाने वाला | देशना पा» धर्मोपदेश 
। 
छेदा काम घमेक्ष धर्म को जानने वाला 
धरती (एथ्बी घातुरक्त गेरुआ, लाल 
घरनारे धारण करने वाले धुखने जलने, अदीप्त होने 
न 
नये नग्रे निरी केवल 
स्यायोपपन्न न्याय से प्राप्त हआ | नियाले प्याले खान पान 
न्‍्यारा जुदा, अलग निदि पा० एक प्रकार का तप 
नियन्ता शासन फरने बाला, | निष्मतिभ प्रतिभा-बुद्धि रहित 
निमेति बृद्धि रहित निस्सरणी सोपान, सीढी 


निरासा्थ खण्डन करने के लिये | नोहार शौबादि क्रिया 


शब्दकोष 


पदक परदा 
पड़ जाता है गिर जाता है 
परचक्र परराष्ट्र 
पर्यटन भ्रमण 
पराडुख विप्लुख 


परिशात्ति भाव, परिणाम 

परिवेष्टित घिरा हआ 

परिहार त्याग 

परेष्ट दूसरे का माना हुआ 

पाकजञ्ञ पा० अग्नि के संयोग से 
होने बाला 

पादारविंद चरणक्रमल 

पावना प्राप्त करना 

पासे ओर, तरफ 

पिगक्लष पीला 

पिछान पहचान 

पीठ चौकी, पश्ष 

पुरीष मल 

पुरोचर्ती सामने खड़ा हुआ 


प 


पूंज लेना पूंछ लेना, साफ करना 

पूर श्रवाहद 

पूरता है भरता है 

पूरे पानी के सक्त्म जन्तु 

प्रकरणसम पा० सत्प्रतिपक्ष 
हेत्वाभास 

प्रणिधान भक्ति, ध्यान 

प्रलिपक्ति सिद्ध 

प्रतिपन्ञन सिद्धि 

प्रतिपक्ती विरोधी 

प्रतियोध ज्ञान 

प्रभुति आदि, वगेरदह 

प्रभाशानभिश्षन प्रमाण को न 

जानने वाला 


प्रमुख आदि, वगैरह 
प्ररूपणा करनी कथन करना 
प्ररूपे चलाये, कह्दे गये 
प्रवतवि है प्रश्तत करता है 
प्रश्नतण सृत्र 


१० जैनतत्त्यादश 


प्रागभाथध पा० वह अभाव जो | प्रसक्ति प्रसत्ञ 


अनादि और सान्‍्त है 
प्राहद्‌ वर्षा ऋत 


फलक चौकी, पद्म 


बेदीखाना केदखाना 
बेघुभा बन्दी, केदी 
बध्यमान लगी हईं 
अनाय के बना कर 

बहुते बहत से 

बहुअत शास्त्रों का जानकार 
बाज़ोबवल खेल की तरद्द 
बातां पं० बातें 


भया हुआ 

भव संसार, जन्म 
भात भोजन 

भान प्रतीति 
भसासन प्रकाश, प्रतोत 


पग्राखाद्‌ मन्दिर, महल 

प्रे्चावान्‌ बुद्धिमान; विचारशील 
फ 

। फुंफुक अग्नि हण की अग्नि 
दब 

बावरी पगली 

बाहिरले पं० बाहिर के 

बॉभत्स वुरा 

बेटा, बेटी लडका, लड़को 

बेरी पं० बार 


बोदी जीणे, पुरानी 
बोधि ज्ञान 


भर 


भ्रुवनव्यापक संसार में फेलने 
बाला 

भुवन मकान 

भ्रू्श्थ्वी 

भ्ूयड़ा बुपा 


शब्दको प श्१्‌ 


भूधर पर्वत 
आूरुह इक्त 


मंगाय के मेगवा कर 
मता विचार 

मतान्तराय दूसरे मत वाले 
मदयांग मद्य का भाग 
मध्याद्ष दोपहर 
मनगमऊला मनपसंद, राचिकर 
मने कराना हटाना 
मराय के मारकर 

मसहात्न बडा बकरा 
महानस रसोई 

महापथ्य अति हितकारी 
महोक्ष बडा बेल 

माटी गु० मिट्टी 


| 

यलना सावधानता 
यथारुचि इच्छाहुसार 
यथाचस्थित यथार्थ 
यारा यज्ञ 


मेषज औषधि 


माथे मस्तक 

मानसी सन को 

मान्‍या माना 

माने है मानता है 

मायाजन्य माया से होने वाला 
मिटाय के मिटाकर 

मुद्ित प्रसन्न 

मुनिप्रणीत मुनि का बनाया हुआ 
सूक गंगे, वज़बान 

सूजब अचुसार 

मूठीचांपी पर आदि दबाना 

सक्तिका मिट 


मेहरबानगी कृपा 


युगपत्‌ एक साथ 
युगल जोड़ा 
युक्तिविकल युक्ति रहित 
योजन चार कोस 


श्र 


रज्ज्जु रस्सी 
शंघनता पकाना 


रापामय चांदी का 


लग, लगि तक 
लय नाश 


जेनतत्त्वाद्‌री 


र्‌ 


रेल पेल नहीं करता जलमय नहों 
करता 
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[४० ७ ] 
अर्धतागधी भाषा 


लौकिक भाषा दो प्रकार की है--१ संस्क्तत और 

२. प्राकृत | इनमें पहलो संस्कृत भावा वेदिक झोर लौकिक 

भेदसे दो प्रकार की है। #और दूसरी प्रक्तत-प्रक्ृति खेह्छत, 

डख से उत्पन्न होने वाली भर्थात्‌ उसकी विकृति को प्राकृत 

कहते हैं | वह प्राकृत, सोरसेनी, मागधो, पेशाचो, चूलिका 
आर अपभ्रेश, इन भेदों से रः प्रकार की है| 

महाराष्ट्र देश से उत्पन्न होने वाली साषा को प्राकृत कहते 

हैं, शूरसेन देश से उन्पश्न होने वालो भापा को शौरसेनी फहते 


# अ्रकृतः संस्‍्क्ृतायास्तु विकृृति; आक्ृती मता ॥ २५ ॥ 
पड़िंधा सा प्राकृती च शॉसनी क्रमागवी। 
पैशाची चलिकापैशाच्यपश्रेशा इति क्रमान्‌ ॥ २६ ॥ 
तत्र तु आक्ृ्त नाम महारष्ट्रोड्रव विदृ । 
शुस्मेनोद्रता भाषा शोरसनीति गोयते ॥ २७ ॥ 
मगधोत्पन्नभाषां तां सामभ्थी संग्रचचते । 
पिशाचदेशनियत पशाचौद्वितर्थ भवेत्‌ ॥ २८ ॥ 
अपभ्रशंस्तु भाषा स्थादइभीरादिगा चयः ॥ ३१॥ 
[ परदभाषाचन्द्रिका पू० ४-७] 


श्२्‌ जैनतत्त्वादश 


हैं, मगध देश से उत्पन्न होने वाली भावां को मागधों कहते हैं, 
पिशाच देश से निकलने वाद्यो भाषा पेसाचों और चूलिका 
है, एवं झाभीर आदि की भाषा झपश्रश कदलाती है । 

सामान्य नाटकों में जिस प्राकृत भाषा का उपयोग हुआ 
है. बह प्रायः महाराष्ट्रो, शौरसेनी और मागथी है ! और जेन 
साहित्य में प्रयुक्त होने बाली भाषा अधेमागथी, जेंनमहाराष्ट्री 
झौर जैन शौरसेनो हे । 


ज्ञनागमों के लेखानुसार-- 

१. #भगवान्‌ भ्रधेमागवची द्वारा उपदेश देते हैं । 

२. भगवान्‌ महावीर स्वामी ने मंभसार के पुत्र कोशिक 
को झधमागधी भाषा में उपदेश दिया | 

३. ' देवता प्रधेमागधी भाषा में बोलते हैं और बोल 
चाल को भाषाझ्रों में ग्रधेमागवी ही विशिष्ट भाषा है । 


# भगते च णे अद्भधमागहीएं भासाए धम्ममाइक्खइ । 
[ समवा० सू०, आग० स०, 9० ६० ] 
| तए ण॑ समण भगव महावीरे कूृणिअस्स भंभसारपुत्तस्स अद- 
मागहीए भासाए भासति । [ ओप० सू० आग० स॒० प्रृू० ७७ ] 
: गोयमा ! देवाणं अद्धमागहीएं भासाए भासंति, सा विय ण॑ 
अद्धमागढ्दी भासा भासिज्जमाणि विसिहसइ | 
[ भग० सू०, आग० स० प्रृ० २३१ ] 
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8. #भाषाये--भाषा को इष्टि से भी वही आये कहला 
सकता है, जो कि अधेमागवी भाषा का उपयोग करे। 
इत्यादि आगम वाक्‍्ष्यों के पर्यालोचन से निश्चित होता 
है, कि प्रधेमागधी सर्व श्रेष्ठ, देवपरिय तथा झाय साषा है, इस 
लिये समस्त जनागम इसी भाषा से झलेकृत हुए दें । 
परन्तु अधेमागधीं का सामान्य अथे झौर उसकी प्रामाशिक 
शाचायों द्वारा की गई व्याख्या का विचार करते हुए एक 
विचार शील पुरुष को जैनागरों को भाषा को प्रर्धमागघी 
कहने की अपेज्ञा उसे प्राकृत भाषा कहना व स्व्रीकार करना 


कुछ अधिक सद्भत प्रतीत होगा । 
अधमागधी की व्याख्या-- 


संस्कृत के अतिरिक्त लोकिक भाषाओं के-१. प्राकृत, 
२. शौरतेनी, ३. मागवी, ४. पंगावी, ५. चूलिका पेशाची, 
झोर झपश्रंश, यह रः भेद हैं । 

व्यापकता की दृष्टि से औरों को अपेज्षा प्राकृत भाषा 
झ्रधिक महत्व रखतो है, अस्तु, मागधो का सामान्य श्थ यह 
होता है कि जिसमें मागधी साषा का अधे भाग हो, प्र्थाव 


डस के शब्दों में अरथे भाग सागधों का हो और अर्थे दूसरी 
भोषा का। तथा प्रामाशिक झाचायों ने इस फी जो व्याख्या 


की है, वह इस प्रकार हे-- 


के भासारिया जे णे अद्धमायहीए भाषाए भार्सेति। [ प्रजा० सृ०, 
आग० स०, ए० ०६ )। 


श्छ जैनतस्वाददी 

(१) शाचाये श्री विज़यानन्द जी खूरि ने #तत्व निणय- 
प्रालाद में 'साषाये' शब्द की व्याख्या करते हुए निशीथ 
चूणिका निर्देश करके कहा है, कि जो अ्रठारह देश को एकत्र 
मिलती हुई भाश बोली जातो है, सो अधेमागधी है । 

(२) निशीय चूणि में जिनदास महत्तर ने 'झ्रधेमागध 
शब्द की उक्त व्याख्या के अतिरिक्त मगध देश को श्ाधी 
भाषा यह दूसरी व्याख्या भी की है । 

(३ ) तथा नवांगी बृक्षिकार श्री श्रभयदेव सूरि ने सम- 
बायांग तथा झौपपातिक सूत्र की वृत्ति में लिखा हे कि जिस 
में मागधों भाषा के नियमों को तो बहुत न्‍्यूनता हो, झौर 
प्राकृत लक्षणों की बहुलता हो, उसे अधेमागधी कहते हैं । : 

उपयुक्त कथन का सारांश यह निकला कि जिसमें 
प्राकृत भाषा के नियमों की बहुलता झोौर मागधों भाषा के 

हे देखिय एू० ६३५। 

| मगहद्धतिप्तयभासानिबद्ध अद्धमागह। 

+ भाकृतादीनां षण्णां भाषाविशेषाणयां मध्ये या मागधी नाम भाषा 
“रसोलेशौ मागध्याम” इत्यादि लक्षणवती सा असमाश्रितस्वक्रीयसमग्न 
लक्तणाइपेप्रागधीत्युच्यते । [ समवा० म्‌ू०, आग० स०, प्र० ६२] 

“परसोलेशों मागध्याम्‌” इत्यादि यत्‌ मागधरभाषरालक्षण तेन अपरि- 
पूणी प्राकृमाषालक्षणबहुला अर्थधमागधी । 

[ ग्रोप> स०, आग० स०, प्ृ० ७८ ] 


परिशिष्ट २५ 
बत्तणों की स्वस्पता पाई जाये, वह झथेमागघी भाषा है । 
भरी अरभयदेव सूरि आदि झाचायों की इस पारिभाषिक 
व्याण्या के अनुसार तो मेन ध्यागमों को भाषा को अध- 
मागधी कहने झथवा स्वीकार करने में कोई भी श्रापतक्ति 
नहीं, क्‍योंकि उन में इसी नियम की व्यापकता उपलब्ध 
होती है। भ्रर्थात्‌ जेनगामों की भाषा में प्राकृत के नियमों का 
झधिक गझ्रनुसरण किया हुआ है, होर सागवी का कहीं कहीं । 
परन्तु यदि उक्त व्याख्या को पारिभाषिक न मान कर 
यौगिक माने, तब तो उक्त जन प्रवचन की भाषा को प्राकृत 
या आझ्राषप्राकृत कहना अधिक युक्तियुक्त दोगा | हमारी 
दृष्टि में तो जैन आगमों की भाषा अधेमागधी और प्राकृत 
दोनों ही नामों से अभिद्दित की जा सकती है। पूर्बाचायों 
ने इसे प्राकत के नाम से भी उल्लेख किया है | जसे कि 
आचाये भी हरिभद्ग सूरि ने दशवेकालिक सूत्र की वृक्ि 
में लिखा है-- 
प्राकृतनिबन्धो5पि बालादिसाधारणः । 
उक्ते च-- 
* बालख्रीमूहमूखाणां नूणां चारित्रकांत्तिणाम्‌। 
झनुग्रहार्थ तलज्नेः सिद्धांतः प्राकृतः कृतः ॥ 
' इस लेख के द्वारा आगमों की भाषा को प्राकृत स्वीकार 
किया है। तथा स्वर्गीय आचाये श्री विजयानंद सूरि जी ने 


[2 € 


श्द्द जनतर्वादर 


भी तत्त्वनिणेयप्रासाद्‌ में #आगम के प्रमाण द्वारा इसी 
बात को समर्थन किया है । इस विषय में और भी कई 
एक आचायों के उल्लेख देखने में आये हैं, परन्तु विस्तारभय 


से उन का निर्देश नहीं किया जाता । 


सब से अधिक विचारणीय बात यह है, कि आचाये 
श्री हेमचंद्र सूरि ने प्राकृत भाषा के अतिरिक्त शौरसेनी, 
मागधी और पेशायी आदि भाषाओं के नियमों का उल्लेख 
किया, परन्तु आगम स्थित स्वतः प्रिय अधेमागधी भाषा 
के घिषय में उन्हों ने किसी स्वतंत्र नियम (व्याकरण ) 
की रचना नहीं की। इस से प्रतीत होता है कि आषे 
प्राकृत की भांति अधमागधघी को वे प्राकृत भाषा में ही 


# यदृक्तमागर्म-- 

मुत्तण दिद्विवाय कालिय उक्कालियंग सिद्धंतम्‌ | 

थीबालवाययारत्थ पाइयमुइय जिणवरहिं ॥ 

अर्थ--दश्विद को व के कालिक उत्कालिक अंगसिद्धांत को 
स्‍त्री बालकों के वाचनाथ जिनवरों न प्राकृत मे कथन करे हैं। 

बालस्त्रीवृश्वमूर्खाणां ठणां चारित्रकांक्तिणाम । 

उच्चारणाय तत्त्वज्ञ: सिद्धांतः प्राकृत: कृत: ॥ 

कम इस वास्ते ही अरिहन्त भगवन्तों ने एकाद शांगादि शास्त्र 
प्राकृत में करे दें । तिश्वनिर्णय प्रासाद ए्ू० ४१२--१३] 


परिशिष्ट र्छ 


गर्मित धानते थे । इस लिये जिनभ्रवचन की भाषा के 
अधेमागधी और प्राकृत ये दोनों ही नाम शिकश्षजन को 
सम्मत हैं । 


परिशिष्ट न० १-ख 
[ए० ८5, ] 


तीर्थंकर ओर जीवन मुक्त 


जैन सिद्धान्त के अनुसार जिस समय तीर्थंकर भगवान 
को कर्म जन्य समस्त आवरणों के सर्वेथा दूर हो जाने से 
केवल ज्ञान उत्पन्न हो जाता हे, उस समय उन को संसार 
के सारे पदार्थों का करामलकवबत्‌ पू्णे रूप से प्रत्यक्ष भान 
होने लगता है | तथा उन में कई एक अतिशय उत्पन्न हो 
जाते हैं, जिन के प्रभाव से ऋद्धिसम्पन्न अनेक देवता हर 
समय उन की सेवा में उपस्थित रहते हैं । 


वैदिक वाहममय में भी इस प्रकार का उल्लेख मिलता 
है। ज्ञीवन मुक्त के ज्ञान और ऐश्वर्य के वणन में उपनिषदों 
के निम्न लिखित कतिपय वाक्य उक्त सिद्धान्त की पुष्टि के 
लिये पर्याप्त ध्रतीत दोते हैं। जिस आत्मा को ब्रह्म अथवा 
तस्वज्ञान की प्राप्ति हो जाती है, ऐसे वीतराग आत्मा की 
अवस्था फा वर्णन इस प्रकार किया हे-- 


र्८ जैनतत्त्वावो 


तद॒क्षरं वेदयते यस्तु सौम्यः स स्वेशः सर्वेभेवाविवेश । 
अिश्न० ड०,४-११] 
धर्थाव्‌ जो उस ब्रह्म को जान लेता है; बह सर्चेश झोर 
स्वेदर्शी हो जाता है । तथा-- 


न पश्यो झ॒ृत्युं पशयति न रोगं नोत दूःखे सर्वे 
है पह्यः पद्यति सर्वमाप्नोति सर्वशः । 
दिं० ड०, ७--२६-२] 
अर्थात्‌ तस्‍््ववेशा (केवलशए्नी) रुत्यु को नहीं! देखता, न 
किसी प्रकार के रोग और दुःख को प्राप्त द्वोता है, सर्वे को 
देखता ओर सब कुछ प्राप्त कर लेता है । एवं-- 
स स्व॒राद भवति तस्थ संवेधु लोकेष कामचारों 
भवति | [छां० ड० ७--५५--२] 
सर्वे स्मे देवा बलिमावहन्ति |. [तै० उ० १-५] 
अर्थात्‌ वह सब का राजा होता है, और सभी देवता 
उस की पूजा करते हैं। इस के अतिरिक्त योग दरशन में 
लिखा है कि-- 
सत्त्वपुरुषान्यताख्यातिमात्रस्य सबेभावाषिष्ठा- 
तृत्व॑ सबेब्ञातृत्वं च। [३-४३] 


मर्थात्‌ विवेकान्यताख्याति बाले पुरुष को सर्वह्षत्व 


परिशिष्ट रू 


ओर सर्वाधिष्ठाठ्त्व की प्राप्ति द्वो जाती है । उपयुक्त उदाह- 
रणों से उक्त जैन सिद्धांत का कितने अश में समर्थन द्ोता 
है, इस का निणय विचारशील पाठक स्वयं कर लेवे । 


परिशिष्ट ने० १-ग 


[ ए० २१ ] 
परिषह 


आख्रव के निरोच का नाम सवर है, वह यद्यपि सामान्य 
रूप से एक द्वी प्रकार का है तथापि उपाय के भेद से उस के 
अनेक भेद बर्णन किये गये हैं, परन्तु सक्तेप से उस के सात 
भेद हैं । इन्हीं सात में से परिषह भी एक है | 


परिषह का लक्षण-- 


+ अगीकार किये हुए घममाग में ढढ़ रह कर कमेबन्धनों 
को तोड़ने के लिये, उपस्थित दोने वाली विकरट स्थिति को 
भी समभाव पूवेक सहन करने का नाम परिषद है । 

संख्या--परिष्द बावीस हैं, उन के नाम ओर गथे का 

०७ [&प शः 
निदश इसी ग्रन्थ के पृ० उश्द से ४६१ में विस्तार पूरक 
किया गया है । 


७०५०३: चल 


+ मार्मोच्यवननिजेशर्थ परिषोदव्या: परिषद्दाः । 
विश्वा० €--द] 


३० जैनतत्त्वाद शे 


किस गुणस्थानवर्ती जीब में कितने परिषह होते हें ? 

(क) १० सूक्ष्म सम्पराय ११ डपशान्त मोह और १२ 
क्षीणमोह, इन तीन ग़ुणस्थानों में-क्षुधा, पिपासा, शीत, 
उष्ण, दंशमशक, चर्या, प्रज्ञा, अज्ञान, अलाभ, शय्या, वध, 
रोग, तृणस्पश और मल, ये # चौदद ही परिषद दोते हें, 
बाकी के आठ नहीं दोते | कारण कि ये आठ मोहजन्य हैं । 
परन्तु ग्यारहवें तथा बारदवे गुणस्थान में मोह का उदय है 
नहीं आर दशवे ग्रुणस्थान में तो यद्यपि मोद्द विद्यमान है, 
परन्तु वह इतना स्वल्प है, कि द्ोने पर भी डसे न दने जैसा 
ही सममकता चाहिये । इस लिये इन थउक्त शुणस्थानवर्ती 
जीवों में मोहज़न्य इन बाकी के आठ परिषहों की संभावना 
नहीं हो सकती । 

(ख) १३ वे सयोगिकेवली ओर १४ वे अयोगिकेवली 
ग़ुणस्थान में तो मात्र श्लुधा, पिपासा, शीत, उष्ण देशमशक, 
चर्या, शय्या, वध, रोग, तृणस्पशो, ओर मल इन १ ग्यारह 
का दी सम्मव है। बाकी के ग्यारद की इन में सभावना नहीं 
हो सकती । 
क्योंकि ग्यारह घाति कम जनन्‍्य हें। परन्तु १३ वें १४ वें 
शुणस्थान में घातिकमों का अभाव है, इस लिये इन में उक्त 
बाकी के ग्यारह परिषदों की सम्मावना नहीं। दो सकती । 


#% सूच्तम संपरायच्छदस्थवोतरागयोश्वतुदेश । [तर्वा७ ९---१०] 
$ एकादश जिने | तिकखा० ९--१ १] 


परिशिष्ट ३१ 


(ग) #बादरसम्पराय नाम के नवमे गुणस्थान में बिचरने 
वाले जीव के तो २२ परिषदहों की संभवता है । क्योंकि 
परिषद्दों के कारण कर्मो की सत्ता वहां पर मं-जूद है।इस 
के अतिरिक यह बात तो अथेतः सिद्ध हे कि जब नवमे 
गुणस्थानवर्ती जीव में ये बाचीस द्वी परिषह विद्यमान हैं 
तो इस के पूर्वेत्रती छठे ग्रादि गुणस्थानों में तो उन की पूर्ण 
रूप से विद्यमानता हे ही | 


परिषहों के कारण का निदेश-- 

जन सिद्धान्त के अनुसार अनुभव में आने वाले प्राकृतिक 
सुख दुःख की व्यवस्था अध्यवसायासुसार बान्धे हुए शुभा- 
शुभ कर्मो पर ही अवलम्बित है । इसी के अजुसार उक्त 
बावीख परिषहों का कारण अथवा निमित्त भी ब्लानावरणीय, 
मोहनीय, वेदनीय और अन्तराय यह चार कमे हैं। इन में 
ज्ानावरण तो प्रज्ञा और अज्ञान परिषद का कारण है ।!दशन 
मोदनीय और अन्तराय यह क्रमशः अद्शन और अलाभ 
परिषद के कारण हैं। एवं चारित्र मोहनीय से अचेलकत्व, 
'अरति, सुनी, निषया, आक्रोश, याचना, और सत्कार ये 


हज 


% बादर सम्पराये सर्वे । [ठल्वा० ९---१ २] 
» झानावरणे अशाशञाने । [तश्वा० €<-- १३] 
+ दर्शनमोहान्तराययोरदशनालामौ | [तक्दा० €--१४] 


श्र अनतत्त्वादश 
सात परिषद उत्पन्न द्वोते हैं #॥। [तथा वेदनीय कम यह 
ऊपर वण्णन किये गये सर्वेक्ष में डोने वाले ग्यारद्द परिषद्दों 
के कारण हें । 

यहां पर इतना और समभ लेना चाहिये कि एक जीब में 
एक ही साथ समस्त बावीस परिषद्रों की सम्भावना 
नहीं हो सकती, क्योंकि उन में फितनेक परस्पर विरोधी 
परिषद्द भी हैं | यथा शीत,उष्ण चर्या और शय्या इत्यादि । जब 
शीत द्ोगा तब उष्ण नहीं ओर जब चर्या होगी तो शय्या 
नहीं, इसी प्रकार इस के विपरीत भी समझ लेना । इस 
लिये $ एक ही काल में एक जीव में एक से लेकर अधिक 
से अधिक उच्चीस परिषहों की सम्भावना की जा सकती है। 


% चारिश्नमोदे नाग्न्यारतिस्त्री निषद्याकोशयाचनासन्कारपुरस्कारा। । 
विज्वा० ९-१५] 
 वेदनीये शषाः । (िश्वा० €--१६] 
६ एकादयो भाज्या युगपदेकोनविधतेः।. [तस्‍््वा० ९ --१७] 
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परिशेष्ट ने० श्न्घ 
[९० ८२ ] 
नयवाद 


प्रमाशनयैरधिगमः । [६ तक्ता० १-६] 


जैनधम के सुप्रखिद्ध तार्किकशिरोमणि आचाये श्री 
सिद्धसेन दिवाकर कहते हैं कि *“जितने भी बोलने के 
मार्ग हैं, उतने ही नयवाद हैं, और जितने नयवाद हैं, उसने 
ही परसमय अर्थात्‌ अन्य सिद्धांत हें” । बस्तु तत्व का 
विवेचन केवल एक ही दृष्टि से नहीं हो सकता, क्योंकि 
एक ही दृष्टि से किया गया पदाथे का विवेचन अधूरा 
होता है । ज्ञो विचार पक दृष्टि से सत्य प्रतीत होता है, 
उस का विरोधी विचार भी दूसरी दुष्टरि से सत्य ठहरता 
है, इस लिये विविध दुष्टियों से द्दी पदार्थ के स्वरूप का 
पर्याछोचन करना सिद्धांत की दुष्टि से सम्पूर्ण एवं. सत्य 
ठहरता है, इसी का नाम प्रमाण है| 

वस्तुमें सरव, असर्त्व नित्यत्व, अनित्यत्व, एकरव और अने- 
कत्वादि अनेफविध विरोधी धर्मों का अस्तित्व प्रमाणसिद्ध 
है। इन सम्पूर्ण धर्मों फा एक ही समय में निवेचन नहीं किया 


नं४ जावइया वयणवद्दा तावहया चेव होंति णयबाया । 
जावइया णयवाया तावइया चेब परसमया ॥ [ सं० त७ ३-४७ ] 
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जा सकता । अतः वस्तु में रहे हुए इन विविध धर्मों में 
से किसी एक धमें को लेकर अन्य धर्मों का अपलाप न 
करके वस्तु के स्वरूप का जो आंशिक निवेचन है, उस 
को नय कहते हैं, इस को सद्दुष्टि अथवा अपेत्षा भी कहते 
हैं। यद्यपि वस्तु में अनन्त धर्मों की विद्यमानता द्वोने से उन के 
द्वारा वस्तु का निवेचन करने वाली दृष्टियं भी अनन्त हैं,तथापि 
वर्गोकरण द्वारा शाख््रकारों ने उन सब दुष्टियों का द्व्या- 
थिंक ओर पर्यायार्थिक इन दो नयों में अन्तर्भाव करके 
पहिले के तीन और दूसरे के चार भेद करके सम्पूण विचारों 
को सात भागों में विभक्त कर दिया है । ऊपर कहा गया 
है कि सम्पूर्ण विचारों, दृष्टियों, अपेक्षाओं और नयों का 
समावेश मुख्यतया द्व्यार्थिक ओर पर्यायार्थिक इन दो नयों 
में किया गया है । उन में द्वव्य अर्थात्‌ मूल बस्तु-पदा्थे 
विषयक जो विचार सो द्रव्याथिकनय और पर्याय भ्र्थाव 
पदा्थे की विकृृति का निर्वेचन करने वाली दुष्टि को पर्या- 
थार्थिक नय कहते हैं । 

उदाहरण--स्वण द्वव्य ओर कटक कुण्डलादि पर्याय हैं। 
अतः केवल स्वणे द्रव्य का विचार करने वाली दृष्टि द्वब्या- 
थिंक नय और स्वण की विकृति रूप कटक कुण्डलादि 
का निवेचन करने वाली दुष्टि को पर्यायार्थिक नय कहते 
हैं | इन में प्रथम द्रष्यार्थिक नय के नेगम, संग्रह, व्यवहार, 
यह तीन भेद हैं। दूसरे पर्यायार्थिक्र नय के ऋजुसूत, शब्द, 
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समभिरूद ओर पवंभूत ये चार भेद हैं । इस प्रकार समस्त 
नयों का इन सातों में समावेश '्िया गया है। नय के इन 
सात प्रकारों का कुछ अधिक विवेचन किया जावे, इस से 
प्रथम पदाथे में रहने वाले सामान्य तथा विशेष घ॒र्म फा ज्ञान 
कर लेना आवश्यक है । 

'सामान्य'--जाति आदि को कहते हैं, और 'विशेष' भिश्न 
भिन्न व्यक्तियों से सम्बन्ध रखता हे । सामान्य धर्म मिन्न 
भिन्न व्यक्तियों में जातिरूप एकत्व बुद्धि का उत्पादक है, 
जैसे सेकड़ों मनुष्य व्यक्ति की अपेत्ता विश्ष भिन्न हे, परंतु 
हर पक में मनुष्यत्व जातिरूप समाम्य घर्म एक है, अर्थात्‌ 
मनुष्यत्वरूप से वे सब एक हैं; इस लिये सामान्य धरम 
विभिन्न व्यक्तियों में एकता का उत्पादक है। और विशेष 
घमम से प्रत्येक व्यक्ति का एक दूसरे से सेद बोधित है । 
क्योंकि व्यक्ति स्वयं विशेषरूप-मेदरूप है, ओर उस में 
रहा हुआ व्यक्तिगत गुण भी विशेष रूप है, इस लिये 
एक व्यक्ति दूसरे व्यक्ति से भिन्नरूप हे । जेसे मनुष्यत्व 
रूप सामान्‍य घमे से सभी मनुष्य व्यक्तियं एक हैं, तथापि 
व्यैक्तितत विशेष घर को ले कर पएक्र दूसरे से भिन्न हें, 
कारण कि प्रत्येक व्यक्ति में रहे हुए विशिष्ट गुण उस की 
पारस्परिक विभिन्नताओं के नियामक हैं, इस लिये वस्तु 
शत सामान्य और विशेषधम की अपेक्षा उस को- बस्तु 
को सामान्य ओर विशेष उंसयरूप माना गया है ।! श्स. 


३६ जैनतत्त्वादरो 


का अभिप्राय यह है, +ि जैव सिद्धांत में वेशेषिक दरेन 
की भांति सामान्य ओर विशेष स्व॒तन्त्र पदाथे नहीं माने, 
किन्तु इन को वस्तु के घम्म मान कर वस्तु को ही सामान्‍्य- 
विशेषात्मक स्वीकार किया है । इस प्रकार वस्तु में 
सामान्ध और विशेष घमं की प्रतीति होने से यद सिद्ध 
हुआ कि सामान्य के बिना विशेष और विशेष के खिना 
सामान्य नहीं रहता | किन्तु सामान्य और विशेष दोनों दी 
एफ दूसरे के आश्रित हैं, और दोनों द्वी वस्तु मात्र में 
विद्यमान हैं । 


१. नेगमनय--बस्तु में रहे हुए सामान्य और विशेष 
इन दोनों धर्मों को समानरूप से मान्य रखने वाली (ष्टि 
का नाम नेगमनय है । इस के मत में विशेष रद्दित सामान्य 
आर सामान्य रहित विशेष की स्वतन्त्र सत्ता नहीं, किंतु 
यस्तुमात्र ही सामान्य विशेष उसयधमें बाली हे। तात्पये 
कि जिस प्रकार द्वव्य सामान्य और विशेष धमेवाला है 
डसी प्रकार पर्याय भी सामान्य विशेष धमयुक्त हे । 

खसमसस्‍्स घटों में पेक्ष्य बुद्धि का उत्पादक घटत्वरूप 
सामान्य धमे है, ओर प्रत्येक घट में रक्त पीतता आदि 
विशेष गुण उन की--घटों की विभिन्नता के नियामक हैं, 
इस लिये नेगमनय के मत से संसार की सभी वस्तुएं 
सामान्य और पिशेष घमे वाली मानी गई हैं । स्याय और 
वैशेशिषक दर्शन ने इसी नय का अनुसरण किया है। 
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२. सेग्रह--अनेक पदार्थों में एकत्व दुझि का समथेक 
सेप्रह नय है, संभद नय वस्तु के केवल सामान्यधघमे--सक्ता 
को दी स्वीकार करता है, उस के मत में सामान्य से 
अतिरिक्त किसी विशेष घम की सत्ता स्वीकृत नहीं। आम 
नीम आदि भिन्न भिन्न सभी प्रकार के इृक्षों का जैसे 
बनस्पति शब्द से ग्रहण होता है, उसी प्रकार विशेष धर्मों का 
सामान्य- सत्तारूप से यद नय संग्रद करता है। अतः इस 
नय के अलुखार साम्रान्य से अतिरिक्त विशेष नाम का 
कोई घमे नहीं है। बेदांत और सांख्य ददीन ने इसी नय 
को स्वीकार किया है । 

३. व्यवहार नय--वस्तु में रहे हुए सामान्य भौर विशेष 
इन दो में से केवल विशेष घमे को दी मानता है, उस के 
मत में विशेष से अतिरिक्त सामान्य कोई चस्तु नहीं। जैले 
कि बनस्पति के ग्रहण का आदेश दोने पर भी जउखस्र के 
आम नीम आदि किसी विशेषरूप का दी प्रहण किया 
जाता है, वनस्पति सामान्य का नहीं । अतः सामान्य रूप 
में भी विशेष का दी अहण शक्ष्य हे और इष्ट हे। चार्वाक 
दइशेन ने इसी नय को अंग्रीकार किया है । 

४. ऋजुसूअ नय--वस्तु के केवछ पर्याय को ही मानता 
है, मतीत झोौर अनागत को नहीं, उस के भत में बस्तु के 
अतीत पर्याय का नाश द्वोने से वर्तमान में उस का अभाव 
है, मौर भविष्यव्‌ काल के पर्याय की अभी तक उत्पत्ति ही 
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नहीं हुई, इस लिये वस्तु में बर्तेमानकाल में जो निज पर्याय 
विद्यमान है, उसी को अंगीकार करना युक्तियुक्त है। क्योंकि 
हातीत अनागल झोर परकीय भाव से कभी काये की 
सिद्धि नदी दोती | 

जैसे पूते जन्म का पुज्र और आगे को द्वोनेयाला पुत्र 
खतेमान राजपुत्र नदी हो सकता, उसी प्रकार वस्तु के 
अतीतानागत पर्यायों से भी वस्तु के स्वरूप का निरूपण 
नहीं किया जा सकता | इस लिये भूत और भविष्यव काल 
का परित्याग करके केवल वुतंमान काल में जिस प्रकार 
के गुशधर्मों से जिस रूप में वस्तु विद्यमान हो, उसी 
रूप में डस को अ्रहण फरना ऋजुसूत्र नय हे | बौद्ध दशन 
में इसी नय को अगीकार किया गया है| 

५. शब्द नय--वाच्याथे का अनेक शब्दों द्वारा निर्देश 
किये जाने पर भी उसे एक्र दी पदाथ सममक्तता शब्द नय 
है | इसी प्रकार लिंग संख्यादि के भेद रहने पर भी उसे 
पक स्वीकार करना शब्द नय कहलाता है । जेसे कलश- 
कुंभ आदि अनेक शब्दों के द्वारा सम्बोधित होने बाला 
पक ही घट पदाथ है। तथा 'सटः, 'तटी' आदि में लिंग मेद 
रहने पर भी इन का चाच्य एक ही तट पदाथे है । लात्पय 
कि इस नय के अलुसार पर्यायवाच्क शब्दों में भेद द्वोने 
प्र भी थाच्याये सें भेद नहीं होता । संख्या बचन सें 
कारा' और -“कलज्' इन शब्दों को समक लेना चाहिये, 
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वैयाकरणों को यददी नय मान्य है । 

६. खसमभिरुढ़--पर्यायवाचक शब्दों के भेद से वाच्याश्रे 
में भी भेद कटठपना करने की पद्धति को समभिरूढ़ फह्दते 
हैं । इस नय के मत में घट शब्द के वाच्याथ घटरूप 
पदार्थ से कुम्म शब्द के वाच्यरूप कुंभ पदायथे में भेद है, 
झात:ः घट, कुम्म और कलश में जहां शब्द नय के अनुसार 
अभेद है, बहां समभिरूुह नय के मत में भिन्नता हे, 
क्योंकि इन में व्युत्पत्ति के द्वारा जो अथे च्चनित द्वोता हे, 
वह इन के सहज भेद का नियामक है । वेयाकरणों ने 
इसी नय का अनुसरण किया है ! 

७, परवंभूत-व्युत्पक्ति द्वारा उपलब्ध द्वोने बाला ऋथे 
जिस समय वाच्य पदाथे में घट रहा हो, उसी समय 
उस का शब्द के द्वारा निर्देश करना एवंभूत नय है। जेसे 


घट को उसी समय पर घट फहँना चाहिये, ज्व कि उस 
में जल भरा दो, भौर किसी व्यक्ति द्वारा मस्तक पर 


उठाया हुआ घट घट शब्द करे ! यह नय केवल विशुद्ध भाव 
को लेकर प्रवृत्त होता है । 
परिशिष्ट ने० २-क 
[प० ३४०३] 
ख्याततिवाद ह 
जहां पर रज्जु में सपे ओर शुक्ति में रजत--वांदी का 
अम द्वोता है, वहां "र दाशनिकों के भिन्न २ मत . हैं, जो कि 


छ6 अनतस्वावरो 


ख्यातियाद के नाम से प्रसिद्ध हैं । दाशनिक अन्‍्थों की 
पर्यालोचना से इन तार्किकों के उक्त श्रमस्थलर में रः मत 
देखने में आते हैं । यथा-- 

१. सत्ख्याति, २. असतख्याति, ३. आत्मख्याति, ४. 
अन्ययाख्याति, ५. अख्याति, और ६. अनभिवेचनीयख्याति । 

१. सस्ख्याति-सत्व्यातिवादी के सिद्धान्त में जिस 
प्रकार शुक्ति सत्य है, उसी प्रकार रज्ञत भी सत्य है, अर्थात्‌ 
शुक्ति के अतययों के साथ रजत के अवयवब सदा रहते हैं; 
इस लिये जेसे शुक्ति के अवयव, सत्य हैं, डसी प्रकार रजत 
के अवयब भी सत्य दें । परन्तु सदोष नेत्र के सम्बन्ध से 
यहां पर सत्य रजत द्वी उत्पन्न होती है, और अधिष्ठानरूप 
शुक्ति के ज्ञान ले सत्य रजत का अपने अबयवों में ध्यंस दो 
जाता है, अतः सत्‌ पदार्थ का ही उक्त अमस्थरू में भान 
होता है, मिथ्या का नहीं। यह मत खत्कायेवादी का है । 

२. असत्ख्याति-शुन्यवादी बौद्ध के मत में असत्ख्याति 
का अंगीकार हे | उस के मत में जिस प्रकार रज्ज़ु में सर्प 
और शुक्ति में रजत अत्यन्त असत हे, वैसे ही दुकान में भी 
अत्यन्त असत्‌ है, इस लिये अत्यन्त असत्‌ रूप सरप॑ और 
चांदी की जो रज्जु ओर शुक्ति में प्रतीति-श्ान दोना उस 
का नाम असतख्याति है । 

३. आत्मख्याति--यह सिद्धांत चणिक विज्ञानवादी 
थोझ का है । दस का फथन हे कि शुक्ति में तथा अम्यस्थान 


चपरिशिष्ठ छू 


में बुद्धि से अतिरिक्त रज्ञत कोई नहों, किन्तु बुद्धि ही सर्वे 
पदाथ के आकार को धारण करती है। और घह बुध 
ज्णिक विज्ञान स्वरूप है, जो कि ज्ञण ज्ञण में उत्पन्न और 
विनष्ट होता है, इस लिये क्षणिक विज्ञान दी सर्व रूव से 
सर्वेत्र प्रतीत होता है, इसी का नाम आत्मख्याति है, आत्मा- 
सणिक विज्ञानरुप बुद्धि, उस की स्वरूप से ख्यांति-भान 
अथवा कथन, आत्मख्याति है । 

४. अन्यथाख्याति--यह नेयायिकों और वेशेषिकों का 
मत है | उन के सिद्धान्त में सराफ की दुकान पर देखी गई 
सत्य रजत का नेत्रमत दोष के प्रभाव से शुक्ति के 
स्थान में प्रतीति होना अर्थात्‌ दुकान पर पड़ी हुई चांदी 
का, भ्रस्यथा--सन्‍्मुख में भान दोना, इस का नाम अन्यथा- 
ख्याति है। शोर चिस्तामणिकार का कथन है कि दुकान पर 
पडी हुई चांदी का सन्मुख में भान नहीं दोता, किन्तु नेजरगत 
दोष से शुक्ति का ही अन्यथा-अन्यप्रकार से-रजत के आकार 
हे प्रतीत्त होना अन्यथाख्याति है । 

प्‌. अख्याति--इस मत का समथक सांख्य और प्रभाकर 
को माना गया हैं। इन के विचार से शुक्ति में जहां रज़्त का 
श्रम दोंता है, वहां पर दो शान हैं-एक प्रत्यक्ष, दूसरा स्थूति 
रूप | शुक्ति का ज्ञान तो भत्यत्ष हे भौर रजत की स्थृति 
दोती है, परन्तु नेध के दोष से यह मिन्न २ ज्ञान पक हो कर 
भासता है, इसी का नाम अख्याति अथवा श्रम है। 


४२ जैनतत्त्वादश 

६. अनिवेचनीयख्याति-यह मत वेदाल्तियों करा हे 
इस की प्रक्रिया इस प्रकार है-- 

अन्त:ःकरण की हत्ति नेत्र के द्वारा बाहिर निकल कर 
विषय के आकार को घारण करती है, विषयाकार द्वोने स्ते 
विषय में रहे हुए आवरण का संग हो जाने से उस का 
प्रकाश दो जाता है । तात्पये कि इत्ति द्वारा विषयावच्छिन्न 
चेतन में रही हुईं अविद्या का संग दोने से वह प्रकाशित दो 
जाता है, तब पदार्थ का भाग होने छगता है | परन्तु इस में 
प्रकाश की सहायता की भी आवश्यकता रहती है, बिना 
प्रकाश के पदाथे की प्तीति नहीं होती । शुक्ति रजत अथवा 
रज्जु सप धादि भ्रम स्थल में शुक्ति या रज्जु के साथ नेत्र 
द्वारा अन्तःकरण की बवृत्ति फा सम्बन्ध दो कर वह शुक्ति 
रूप अथवा रज्जु रूप को धारण तो करती है, परन्तु प्रकाश 
के न होने से वह विषयगत अविद्या का भंग नहीं कर 
सकती । प्रत्युत विषयावच्छिन्न चेतननिष्ठ उस अविद्या 
में क्षीभ पैदा कर देती है, तब वही श्षुव्य हुई अविद्या शुक्ति 
स्थछ में चांदी और रज्जु स्थल में सपे के आकार को चारण 
कर लेती है । तथा अवियाजन्य इस रजत और सपे को न 
तो सत्‌ कह सकते हैं क्‍योंकि अधिष्ठान रूप शुक्ति और 
रज्जु के स्पष्ट श्ञान से उस का बाघ द्वो जाता है; और असत्‌ 
इस लिये नहीं कह सकते कि उस की भ्रतीति होती है, अतः 
सतू असत्‌ उभय विलक्षण द्ोने से यह आनैयंच्नीय है । तब 


परिशिष्ट ४३ 


आनिवंचनीय रजत आदि की जो ख्याति अर्थात्‌ सान होना 
उस का नाम अनिर्वचचनीय ख्याति है। इस प्रकार श्रमस्थल 
में दाशनिकों के छः मत हैं, जिन का अति संक्षेप से वर्णन 
किया गया है | 


परिशिष्ट नं० २-ख 
[१० २६६] 


वध हिंसा निषेषक वचन 


वैधयशों--जिन में हिंसा की प्रचुरता देखने में आती है- 
को जैनों के अतिरिक्त उपनिषद्‌ और महाभारत आदि में 
भी गर्दित बतल्ाया है। यथा-- 


१.० (क) प्लबा होते अहटा यज्ञरूपा, 
अ्रष्टाशोक्तमवरं येषु कमे । 
* एतस्करेयो ये3मिनंदन्ति मूढा 
जरामृत्युं ते पुनरेवापि येति ॥७॥ 
(ख) इष्टापूर्त मन्यमाना वरिष्ठ, 
| नान्यच्छेयों वेदयते प्रमृढाः । 


छछ जैनतत्त्वादशे 


नाकस्य पष्टे ते सुकृते:नुभूत्वे- 
मं लोक हीनतरं वा विशेति ॥१०॥ 
[ुंडकोपनिषद्‌ मु० १ स्तर २] 

तात्पय कि यह यश्चरूप प्लब-छुद्र बेडिये अदुढ़ हैं, हूट 
जाने वाली हैं, अर्थात्‌ संसार समुद्र से पार फरने में सर्वथा 
असमर्थ हैं, जो मूखे इन बेध यज्ञों को श्रेष्ठ मान कर इन 
का अभिननदन करते हैं, वे फिर भी जन्म मरण को ही 
प्राप्त होते हैं ॥७॥ 

जो लोग यागादि बैंदिक कर्म और कूप तड़ागादि स्माते 
कमे को परमोक्तम मानते हैं, वे मुख हें, क्योंकि उन को यह 
मालूम नहीं कि इस से अतिरिक्त मोक्ष का साधक कोई 
ओऔर भी श्रेष्ठ मागे विद्यमान है | इस लिये वे स्वगे में पुण्य 
का फल भोग कर इस लोक में मनुष्य पशु ओर नरकादि 
गति को प्राप्त होते हैं । उपनिषद्‌ के इन वाक्यों से वेंध 
यज्ञों के प्रति जो तिरस्कार प्रकट द्ोता हे, उस पर क्रैसी 
प्रकार से विशेष विवेचन की आवश्यकता नहीं । इस के 
अतिरिक्त मुंडक्ो पनिषद्‌ के इन दो मन्‍त्रों के बीच के आठवें 
मन्त्र में इसी कम को गद्ेत बतलाते हुए उस के अनुष्ठान 
करने वालों को पंडितमानी, महामूले और “अन्धेनेव 
नीयमाना यथान्धाः” के शब्दों से स्मरण किया है। 

२--(क) मद्दाभारत में राजा विचख्यु के इतिहास में लिखा 
है कि-- 


परिशिष्ट छ्प्‌ 


# अव्यवस्थितमयदिभृढेनोस्तिकैनौः । 
संश्ययात्ममिरव्यक्तै हिंसा समनुवर्णिता ॥३॥ 

। स्वेकमेस्वहिंसा हि धमोत्मा मनुरत्रवीत्‌ । 
कापकारादिहिंसन्ति बरहिर्वेधां पशुन्तरा: ॥७॥ 
तस्मात्‌ प्रमाणतः कार्यों धमेः सूक्ष्मो विजानता । 
अहिंसा एव सर्वेभ्यों धर्मेभ्यों ज्यायसी मता ॥॥८॥ 

[शां० प० ० २७१] 
इन श्लोकों का भावार्थ यद्द है कि मर्यादा रद्दित, मूक 
और नास्तिक पुरुषों ने तथा जिन को आत्मा के विषय में 
संशय है झौर यज्ञादि अनुष्ठान से प्रसिद्धि की इच्छा रखते 
हैं, उन्होंने दी यज्ञों में पशुओं की दिसा को अ्रष्ठ कहा अथवा 


माना है । जिस प्रकार अन्यत्र, लोग अपनी इच्छा से पशुओं 
का वध करते हैं, उसी प्रकार ज्योतिष्ठटोमादि यश्ञों में भी 


$# नॉस्तिकेः--नास्ति अह्ेति वददृभिः संशयात्मभि--आत्मा 
देहोइयो वा, अव्यक्ते:--यज्ञादिद्वारैव श्यातिमिच्छदूमिः, हिंसा--कऋतो 
परवालभ; भ्रष्ट: कृत: ॥६॥ 


+ बहिर्वेद्यामिव ज्योतिष्टेमादिष्वाप नरा: कामकारादेव पश्चन्‌ हिंसति 
नतु शास्त्रात्‌ बतो धमर्मात्मा मनुः सर्ववेदार्थतत््ववित्‌ अद्टिसामेबा- 
ज़वीत्‌-प्रशशंस [टोकायां नीलकण्ठाचाये:] 


ड्द् जेनतक्त्वाद री 


जो पशुओं का बध किया जाता है, वह भी स्वेचछाचार से 
दी किया जाता है, इस में शास्त्र की आज्ञा विल्कुल नहीं है, 
क्योंकि वेदार्थ को सब से अधिक जानने वाले धर्मात्मा 
मनु ने तो सर्च कर्म में अद्दिसा की ही प्रशंसा की है।इस 
लिये बुद्धिमान पुरुष को शास्त्रानुसार ही धमें का धजुष्ठान 
करना चाहिये क्योंकि अद्विसा ही सम्पू्ण घममो में भेष्ठ हे । 
(ख) # यज्षों में मांस मदिरा आदि का विधान वेदों में 
नहीं है । यद तो काम मोद और लोभ के वशीभूत द्वी कर 
मांस लोलुपी धू् पुरुषों की चलाई हुई रीति है । बाह्मणों 


को ती से यज्ञों में फल पुष्पादि से विष्णु भगवान का 
यजन-पूजन करना दी श्रभीश्ट है । 


(ग) इस के अतिरिक्त पिता पुत्र के सम्बाद में शान्ति 
पे अध्याय २८३ में लिखा है, कि-- 
पशुयत्षः कर्थ हिंखेमोौदशो यप्डुमहति । 
अन्तवदूभिरिव प्राज्ञः त्ृत्रयज्ैः पिशाचवत्‌ ॥३३॥ 


के सुरां मत्स्यान्‌ मधु मांसमासव कृसरोदनम्‌ | 
धूतें: प्रवर्तित झतत्‌ नैतद्वदेषु कल्पितम्‌ ॥११॥ 
कामान्मोहाद्व लोभाथ लौल्यमेतत्‌ प्रवर्तितम्‌ | 
बविष्णुमेवाभिजानंति सर्वयशेषु ब्राह्मणा: ॥१२॥ 


[शां० प० आअ० २७१] 
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यज्ञानुष्ठान के लिये पिता का ग्यादेश होने पर पुत्र कहता 
है कि मेरे जैसा घर्मात्मा पुरुष पिशाच की तरह इन द्विंसक 
यक्षों का अनुष्ठान किस प्रकार कर सकता है । इत्यादि अनेक 
स्थानों पर वैध यज्ञों को गद्दित ठहराया गया है | इस के 
अतिरिक्त श्रीमद्भागवत आदि पुराणों में भी इन यहों 


की अवगणना की गई है परन्तु विज्ञज्ञनों के लिये इतना 
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